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جرعي إلا بترن بعتن 


تصدرهاوزارة الأو افوا 
الرصاط.! 


أسسيهاء 
اجَلالة المغفورلته 
متمد الكَاِنَ 


6ع لل 1957م 


الغبر: 
المحافت: 601.35 
266533 
62103 


627 04 
6222 


والمكتلزية: 55 دره) 
اليلد العرمة: 67 درجم 
فالعالم: 7 درها) 


الحسان البريدي : رقم 485-55 : الزباط 


485-55 لحومم وفك موسيم لداة 1 تمامدة 
مسطمع و 


الإدارة 
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عن رأى كانييها ولا تلزم المجلة لوا لوذارة 
الى تصدرها © 
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اليمد الحشاري لتؤرة الملك والشعب (الاقتتاحية) 


امواكب الر 
اذكوى الكفاح (شعر) 
وثائق آني الحسن الجزيري 
الرسالة الجمدية - 


تو الفكر الإنلامي القع 0 
37 د محسن عبد اميد 
ناظر الوقف  )2(‏ - 5 5 


الحشارة الإسلامية 


ميون الخطاني 
الأرجوزة الطبية لابن الطفيل ٠...‏ 

مد بن عبد العزيز الدباغ 
حول تاريخ الأديان السماوية (1] ٠.٠.٠ ٠‏ 


د. عمد كال شبانة 
هل أصبح الفكر الغري على طريق 


د. عبد الله العمرائي 
شخصيات مغريية من خلال معجم الؤلفين (2] 

5 ذ. مصطفى الشليح 
الأزهر بين السباة وحرية الفكر ٠.٠.‏ 
اذ. إدريس الزه 

الويانت زونة ‏ 964 .. . 
ذ. عبد القادر زمامة 
من نشاط وزارة الأؤقاف والشؤون الإسلامية 
ادعوة الحق 


اقتعاة 


© © ترمز ثورة السك والغعب في التغرب إلى المعتى 
يختزل خلاصة تاريخ المغرب في إشراقاته 
إعطاءاته وأمجاده وملاحمه وإشعاعاته عبر الحقب والأزمان» 
ثيرا وثفوذاء وجهادا ونضالاء ؤحركة ونشاطاء من أجل ن 
الدين الحق. وحماية بيضة الإسلام: والدفاع عن شرف المقاربة 
أجمعينء الذين أكرمهم هذا الدين: وآخرجهم من الظلمات إلى 
الثورء بالتوحيد وبالعدل: وبالمساواة وباحترام كرامة الإنسان. 
ثورة الملك والشعب منظورا إليها من زاوية 
الحضارة الإسلامية تعد من المعالم البارزة في تاريخ العروبة 
والإسلام. فهي ليست حدثا عابراء وليست تطورا في مسلسل 
النضال ضد الاستعماز في النغرب فحسبء ولكنها رمز ذو 
دلالات غنية وإيحاءات ثرة ومعان بعيدة الغور تؤكد أن العرش 
في هذه البلاد هو أكثر من مؤسسة للحكم وأسلوب لتسيير 
البلادء وإذما هو ميثاق روحي بين الشعب وملوكه وعهد لا 
يتقطع له حَبُلَ بين الطرفين يجعل من الشعب حامها للعرش 
ويجعل من العرش راعيا للشعب في تلازم مطردء وقي تلاحم 
يقنوى مع توالي الآزمان. 


© © إن المتأمل الحصيف في تاريخ المغرب؛ سواء في 
عصوره السابقة وعهوده الفابرة أم في المراحل الحدية 
والمغاصرة يقف على حقيقة العلاقة بين العرش والشعب: 
ويدرك البعد الحضاري والتاريخي لهذه العلاقة التي قامت على 
هدى من الله ؤرضوان. ولذلك قإن الازتباط القنائم بين الملك 
والشعب في هذه البلاد يشكل في حقيقة الأمر خاصية من 
خصائص المغرب الذي لم تقم فينه دولة إلا على أساس العرق: 
ولم يعرف مجدا وفتتحا ونصرا إلا تحت ظل العرش. 

© وعلى هذا الأساس؛ كانت ثورة الملك والشعب التي 
انقجرت يوم 20 غغت سنة 1953 امتداذا لهذا الرصيد وإضافة 
له:.وتعبيرا بليغا وبالغ الدلالة عن تشبث هذا الشعب برمز 
وحدته وعنوان سيادته ومحؤر حركته الشاريخية آلا وهو 
العرش العلوي المجيد. 
#:وليس فك أن كوزة الملك والشهبء بغنقياء 
ويرصيدهاء وبامتداداتهاء مدرسة للوطد 
السياسي والحضاري والفكري والنضالي عرز نظيره وقل مثيله 
في هذا العضر. وهذا مصدر اعتزاز الشعب المغربي ومبعث فخر 
للأجيال الحاضرة والقادمة بمشيئة الله. 


© وإذا كانت ذكرى ثورة الملك والشعب تحل هذا العام 
في ظل تعبئة وطنية متينة وراء عاهل البلاد وعلى أعتاب 
مرحلة متطورة في تقدم المغرب وازدهاره: قإن الدروس 
والعبر والعظات اله تخلصة من هذه الذكرى حرِيِّةٌ بأن تكون 
النا زادا في ظروفنا الراهنة ونبراساً في عملنا الوطني الهادذق 
إلى تعسيق عقنيدة الديمقراطية والشورى في نفوسناء وميشاق 
عمل جدير بآن يضبط مسيرتنا الجديدة مع العرش وبالعرش 
ؤوراء العرش القائد. 
إن المعنى الحضاري لثورة الملك والقعب يتمثل لنا 
0 امتداد إشعاع هذا الحدث ونفوذ أثره إلى حياتنا 
الجديدة. فما أحرى المغاربة اليوم؛ وهم يبنون نهضتهم 


جديدة» أن يستوعبوا هذا المعنى استيعابا يضفي على عبلهم 
في مختلف الحقولء الأصالة والعمق والجدية والمسؤولية. 
© ورحم الله رائد ثبورة الملك والغعب وبطل الحرية 
والاستقلال جلالة المغقور له محمدا الخامس؛ وقدس الله 
روحه. وحفظ ومبان ورعى قائد المسيرة الخشراء وحامي 
الكيان والدولة والسيادة جلالة النلك الحسن الشائي.نصره الله 
وأعز أمره الذي يؤكد يعمله وجهاده وجهده أن ثورة البلك 
والشعب لا ترال مفعة نافنة مؤثرة هادية كفاح المغرب وراء 
العرش التجمب إلى سواه السيبيل. 


8 


خَلالة الماك الكمن الشاق نصرء(لله فيسخطان هام بمناسبة عيد الشباب: 
اعد 1م د للنخرب ان يلششركامة الله والحضار الاسلامية 


وهولان يُمكن أن يتنك رامّاضيه. 


ألقى جلالة البلك الحسن الثاني نصره الله خطاباً سامياً 
بمناسبة عيد الشباب الذي صادف هنه السنة الذكرى الغخامة 
والخسين لميلاد جلالتة آدام الله علاه. 

ويعتبر الخطاب الملكي الهام بهذه المناسبة وثيقة سياسية 
قيمة تلقي الضوةء على النرحلة القادمة من العمل الوطني وتتير 
الطريق أمام العاملين من أجل غزة المغرب وكرامة أبتائه. 

حون فك لسكا كوك ينات ملكيكه من الأهمية ببكان 
مستيسدة من روح الدين الإسلامي ومن الأصالة ١‏ 3 
اتقاليد العرش المغر بي الملتزم دائما وعلى مَدَى العصور بق 
وبشؤون الوطن. 

وننشر فيما يلي النص الكامل للخطاب الملكي النامي © ه 
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الحيد لله والسلاة والسلام على مولاتا رسؤل 
الله وآله وصحيه. 


شعبي العزيزه 


ها نحن مرة أخرى تحتفل بعيد 
يمكننا أن 


اب ويم 
افي عيد الغتباب ياترى ؟ غلينا 
بمسرات القباب: وسمات القباب» 
وتطلمات الشبابء ولكن علينا كذلك أن تحتل 
بتفاؤل الشباب. والتفاؤل ليس بالئسبة إلينا كدولة 
أو كجيل عاطفة من العواطف. أو مدرسة من 
العتلانية والفلسغة: التفاؤل هو قبل كل 
ثيء مدرسة للعمل فتغاءل مثل تَهَدْبء وقدخّل. 
وتصاغد: وتحلّقء معتى هذاء أن هذا الوزن للفعل 
يقتضي من كل واحده ومن كل واحد يريد أن 
يتصف بهذه الصفات. يقتضي مته عملا: وجهداء 
وجدا. فالتفاؤل مرة أخرىء ليس فرصة نلتقي بها 
في طريقناء ولي حدثا من أحداث الزمان؛ بل هو 


سبارين 


نتفعل ما يجب عليها أن تفعل. وتخلق ما يجب أن 


يخلق: حتى يمكن للمتشائل آن يكون متفائلا حقا. 
وحتى يتتى لكل من اراد أن يتتغذ من هذا 
المنهج في عقله وسلوكه وتفكيره آنا 
المنهج طريقة تؤدي به إلى ها 
ائفسه وإسعاد ذويه واسعاد وطنه. 


من هذا 


.١‏ بعدما تأخذء نكون قد اخذنا بعين 
از هذا وذاك» وضعنا الكل قي مقاييس إما 
لخيال؛ أو مقابيس المعقول الممكن تطبيقه. 


عليتا أن تعلم أن الفقرب له يمكنه آن 
وهى يريد أن يساير العالم الجر؛ العالم المتطون, 
يبقى متبسكا ومتشبثا بأحلام وخرافات؛ الأحلام 
والخرافات التي تخالف.وتتخالف مع عاداتنا 
وتقاليدنا وحتى مع دينناء فالنبي َم يحكى آنه 
كان يمر يوميا بالسجدء وكما تعلمون كان بيته 
في المجد الثبويء كان كلما غدا وراح ود رجلا 
يمبلي و يوم من الأيام, بعد أسابيع 


مرت: سأل أحدا من أصحابه يَتهِ ورضوان الله 
عليهم قال : هذا السيد من يعوله ؟ معنى من 
يرزقهء قالوا: أخوه: أماهو فيبقى متشبثا 


لأعيد مناء ويقول القرآن ؛ +وقل اعملوا فسيرى 
. معنى هذا كله 
معنى هذا أن العضو الطيب؛ الستطابه الحسنء» 
الستحن: الجادء الواعيء في كل وطن محترمء 
عليه أن يؤدي مهبته كاملة غير منقوصة: وذلك 
باختيار المهنة التي هو لاثق لهاء وهي لائقة ب 
بعدما أن يكون هو وذووه وأساتذته. ققد قيموا 
بالضيط ما هي إمكاناته البقرية والفكرية: وما هي 
السؤوليات الأسروية والقردية التي سوف تكون 
ملقاة على عاتقه. وما هو في الأخير؛ وفي آخر 
المطاق. ما هو الدور الذي يحسن به» بل ويجب 
عليه أن يقوم به في بلده» ومجتمعه: حتى يكون 
ذلك العضو الصالح؛ الذي يعول ولا يعال» الذي يعبد 
الله عملاء وقلباء وعزيبة وعقيدة. ومن هنا إذن 
ندخل في صلب الموضوع. وموضوعنا ينقسم إلى 
وإلى 0 » ندخل في النقطة الأولى 
من سلب الموضوع. 


جرت 
الآيام وهذه الأما: 
عي صحيبحة مبنية على 


غير صحيحة: نحن في أيام الأفراح والسيرات 


أن الدخول المدرسي سوف يكون دخولا مبتورا وأن 
الحكومة التي هي حكومة جلالة البلكه » وأن 


أمام مؤلام الأطفال والشياب جميع أبوات 
العيش. وبالتالي أن تنعدم لديهم كلهم جميع آسباب 

1 ني أن اقول وآن الترم في هذا البوم: 
الذي هو عيد الشباب» أن اقول إن المغرب لم ب 
من طبائعه» ولن يكون أبدا من طبائعه: الإجهاض 
بجميع الإمكانات التي يمكن أن يعتمد عليهاء وأن 
يشعها في حساباته: ليبني ذلك المستقبل: الذي ما 
افتئت أصوره لكم وأنعته بينديء وبعيني» وبجميع 
جوارحي. ذلك النستقيل الذي سيجعل من المغرب 
أحسن ,مما كان عليه آيام كانت خريطته شرقا 
وغريا وثعالا وجنوبا تلك الخريطة الثي لا ولم 
تخطها عزيمة الاستعمان ولا إرادة الاستيلاء: ولكن 
تلك الخريطة ١‏ حلتها و« عاق جل ححة 

نما أراد أن يقلند.هذه الأمة. وهذا الشعبه 
انر كلمة اللهء ونشير.الحضارة الإسلاه 
والعلم الإسلاميء والتقافة الإسلامية. 


إذن هذا المغرب لا يمكثه أن يتنكر لساضية» 


إذا نحن اردنا كوه دوا كتين كام الو 
0 النقسلة رفسل اكرى لتيل كن 
1 عله لقي 


وفي قالب واجد. ولهدف واحد. بعبارة أوضح علينا 
أن نعلم هذا المجتمع إذا كان يحتاج إلى أطياء, 


ومهندسين. ومحامين: وقضاة: ومدرسين: وأساتذة: 
وب ومو 
وشعراء. هذا البلد يحشاج إلى من يعوله؛ إلى من 
يخدمه. ومن يكون له أسس حياته الحالية 
50 هل تعلم شعبي المزيز وشبابي 


غير شريف. ؟ هل هناك مهنة تؤدي بساحبها إلى 
العضيس الأسفل ؟ هل هناك عسل يسخ مام 
الوجه ويمسخ المقربي الغريفه فيرده أو يصبحه 
قردا | من القردة الفموخة 0-0 لا 


القوع من التعليم ؟ نحن. وما سيضمن لناهذا 
التعليم ؟ هو الكبء والعمل المجدي؛ والإقصاع. 
واقتناء العملة الصعبة» وترويج المغربي ترويجا 
عالميا صحيحاء اقتصادياء واجتباعيا. ومدا 
الترويج لا ينحصر على الأناتة' ولا على 
المهندسين ولا على الأطباء بل هذا الترويج وهذا 
الإشعاع سوف يكون في صحيفة أولك الذين 
سيمثلون المغرب لآ بواعدهم فقط؛ أو بقدرتهم 
على حمل الألقالء أو العمل بالموانئ والمتاجم: لاء 
بل أولئك الذين سيكونوت ذلك الجسرء ويكونون 
ذلك الجمير فيما بين ما هو الأسفل وماهو 
ال جا خا الج سن البلعر امقر 
الفير الجاهل العارف لأحكام الله وأحكام 
الناس؛ المطدع على ما 
العالم» المندمج في الومط العالمي: 
إسلامياء أو افريقياء أو آسيوياء أو أورور 
امريكيا. إذنء عضوا يعرف ما عليه وما له: ولكن 
عضو ينفع بلده سواء داخل بلده أو خارجها. قلهذا 
أريد بعد هذه التفاصيل كلها أن اقول إن هذه السنةه 
المغرب لن يقتصر فقط على أن يضمن للجميع 


الدخول السدرني أحسن من السئنوات الما 
قد اخذ على نفسه أن يخط خطة جديدة سعدمو كل 
اسنة» إن شاء الله. هو أن ياخذ بعين الاعتبان 
الاحترام اللازم لكل مواطن. كيفما كان سنه 
وذلك بآن يجد له مدرسة تلائم مواهيه: وتتفق مع 
إمكاناته الفكرية. وتفعح لهذا من 
الاحترامة ومن التعامل البشريء والتبادل البشري. 


أبدا بأيديهم. كأن 


أو الازدراءء 
هوؤلاء الشكريهن من 0 العليا ومن 
الجامعات كان آباؤهم كلهم أغتياء» وأثريا : 
الدكتوره أو هذا الأنتاذ الذي يركب سيارة 


تنتظره: ووجد تلك القيلاء والحالة هاته أن الجل 
فيهم يعرف أن آباءهم وجل آبائهم؛ بعرق جبينهم 


وبخدمتهم اليدوية وتكويتهم البهنيء 
اللذي ألزم الجميع أن يحترفهم ذلك 
بن الذي مكتهم من أن يروا في أبنائهم ما 
نوثه لأثفهم. فإذن لماذا لا ترضى؛ 
وفرتفع وتتعالى وتنظر بعين الازدراء والاحتقار 
إلى ما هو عليه سواد الدول كلها. ألا وهو الطبقة 
العاملة تلك الطبقة المحترمة الشريفة: الطبقة 
العاملنة إذا كان فنناك في المغرب عضو من الآسوة 
الكبيرة النغربية يعرف قيمتها ويعرف كيف 
يشرفها وكيف يكرمها فهو خديمكم هذا الطبقة 
العاملة حضرية كانت أو بدوية هي التي قامت 
بالكفاح والكقاحات في الماضي وبالكفاح الأخين 
الظبقة الكادحة هي التي كاتت تقول : لا استقلال 
بدون رجوع رمز البلاد, الطيقة الكادحة من 
ن عمال هي :التي أرهبت الاستعمارء 
ودكت الاستعمازء الطبقة الغاملة هي التي حررت 
المغرب وبالتالي حررت افريقيا. 


قأريه أن تبقى هذه الطيقة العاملة لاصقة. 


55 


بالحقيقة المغربية: لاصقة بواقع المغرب. ولكن 
ا اللاو عت نتنوام 0 


اتكون كما قلت لكم طبقة مكرمة مخترمة أينما 
ذقيت وأيتسا حلت وازتخلت وأيتما عملت 
وا » طبقة قنادرة على أن غُ 
ثروتها ..طبقة جديرة بأن تكون مواطنة للمجتمع 
كله في أزاخر هذا القرن وقي القرّن المقبل. 


الذاععبي 


يقول المثل القرني : ليس 
هناك 0 سخيف, ولكن فشاك تاسا سخقاء. 
وأثول :+ ليس هناك حمل تقتير أو متحط تولك هتاه 
ناسا قذرين منحطين. فليدا قررنا أن. لشوف 
ونكرم العمل وترد له قيمته وحرمته المغقودة. 
وأن نتظر شيثا ما إلى النوراء لآبائنا وأجدادناء 
فآجدادي مثلا قبل آن يعتلوا هذا العرش عاشوا في 
هذا البلد سحة في تافيلالت» يماذا كانوا 
يعيشون ؟ يعيشون بنخيلهم: وبفصتهم؛ وبشيء 
من الجمال: وبشيء من الغنم: وكانوا يعيلون 
بيدهم بكيفية شريفة: وجاهدوا في اسبانيا خيتما 
نودوا للجهاد: فحينسا أراد 2 أن يلبهم 
المسؤولية هل معنى هذا أن جميع آعضاء الآسرة 
من يوم اعتلت هذه الأ. على عورش المغرب إلى 
يومتا هناء أن جميع أفراد هذه الأسرة لم يشتغلوا 
ولم يخدموا بأيديهم: ولم يتعاطوا أية مهنة: وكائوا 
دائما صباح ماء ينتظرون آن تمطر عليهم السماء 
ذهبا؛ ذفبا وفضة ؟ لاء لم يكن هذا لا في آبائنا ولا 
في آبائك ولا في أجدادنا ولا في أجدادك. كرمنا 
العمل وستبقى تكرم العسل, شرفنا العمل وستبقى 
نشرف العمل» ولكنء حتى يكون هذا العسل مشرفا 
مكرفاء علينا أن نضع له أطراء ومدارس 
وتشكيلات» ونماذج تجعله ليس عنلا مكرما 
مشرفا أخلاقيا ومعنويا بل كالعملة الصعبة التي 
تروج في جميع الدولء عملا مكرما مشرفا في 
جنيع المسقويات وقي جميع الول 


انطمتن إليه لاختياراتك في الستقبل وما نأمله 
الك من الراحة ومن الننتاج في آن واحد ومن العمل 
حتى يكون دميرك في مستؤى طموحك وحتى 
يكون المغرب كما قلت لكم داثساء حتى يكون 
المغرب ليس صالحا لنفسه فقظء يل سالخا لجميع 
كل المجتمعات الدولية. 

ايب ولنفرش أن هذا كلنه وما ذلك 
على الله بعزيز ولا على همتناء ولنفرش أننا 
:وجدنا المنافج والطرق لتشغيل من يريد أن دقل 
بالنكوين المهني لكل من يريد أن يكون 
انفتح الآقاق لكل من أراد آن يكون جامعياء للفرش 
أننا وضلنا إلى هنذه الأهداف كلهاء ماذا يا 
ستكون حياتنا غدا وبعد غد ؟ لنفرض آننا تغلبئا 


على لا أقول - الكل ولكن على مجمل أو أكقر ما 
يمكن من المشاكلء كيف ستكون حياتتا 
الاجتماعية ؟ كيف سلنظم تعايثنا اليومي ؟ 


كأفراد وجماعات ودولة وإدارة وقضاء ووظيفة 
عامة ومجتمع حرء اختار حريته: في المعاملات. 
.سوف يكون هذا النناخ ما نريد أن يكو: 
وهذه هي النقطة القانيية من خطابي 5 
العزيز. قي هذه السنةء شعبي العر, 
مرحلة أخرى» مرحلة الست سنوات الديمقراظطية 
الجديدة: وستكون هذه المرحلة حاءمة وخطيرة 
ومنهجيتنا لا على الماء ولا في التراب» يل 
على الحجر: حتى تبقى بعز الله ونصرته؛ ماثلة 
بين آعيتنا كالمحجة البيضاء: ليلها كنهارها 
لا يزيع عتها إلا هالك. لآن في هذه الست سئوات: 
من كان شابا سيصبح رجلاء ومن كان كهلا سبيطل 
لا على الشيخرخة أبداء ولكن على ما بعد الكهولة: 
.وست:استوات لا يعدها إلا الفم: وست ستوات من 
المسارسة التبتاخرة وغيز التبساغئرة 'للأعصال 


دسا ف مده 001 
المشاركة في الا يارات الكبرى إما على الستوة 
العالمي آو الجهريه أو القاريء أو على التو 
الوطتي. د ب 
الاتفكاسات سيمكنها أن تكون منت سنوات الغي 
تمثل تلك البقرات العجاف أو أن تكون ست سنؤات 
بتلك الستابل المليئة الت 
استبلة مائة حبة؛ والله يضاعف لمن 
فلهذا شعبي العزيو حاكمين أو مسيرين لا 


المستويات في سلم المسووليات» علينا أن نفكر 
من الآن ماذا سيقع يوم 14 سبتمير من هذه الستةء 
يوم 14 سبتمير ستكون الانتخابات العامة» وبذلك 
حلقات السلسل الدستوري الديمقراطي سوف 


اين أو من قاذم 
في امدومنته : 

«إذا مت ظمآنا فلا نزل القطرم, 

الأصل ولا يهسونني بعد ذلك 


د ذلك الشاعر الذي يقول 


يفني فلاكد 


فكل من أراد أن يخوض في معركة سياسية 
عليه أن يعلم أن الكذب حرامء الكذب حرام بكيفية 


الأحزاب السياسيةء حاولنا أن نجمعها حولنا لترى 

المفاكل زلعبحث الملقات قي أعساقها وفي 

تقاصيلهاء حناولنا جهد المنتطاعء أن تشركها في 
وقرارا أتناء وعليثا إنضافا لها 


المغاربة لهم طلباع وأغلاق خاصة وأريد أن تبقى 
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فيهم هنه الأخلاق وأتمنى أن تبقى فيهم هذه 

ولقد طلب مني واحد من وزراء الدولة أن 
اعطيه حريتتده لأنه كما قال لا يمكنه أن يخوض 
ابية ويستعمل ريما في خطبه 
كلسات نابية .وهو جالس يجانب أصدقائه على 
أن هذا الشعور هو 
شعور جبيع وزراء الدولة: ذلك لأن المقارية - ولله 
الحسد - أعطاهم الله أخلاقا غير الأخلاق السياسية 
التي هي موجودة في غير هذا البلد..ولذا حتى لا 
انحرج أحدا وحتى لا نجع 3 
الكافية ية إما في ليامه أو 


إلا يحس. بالبعره 


وزراء 0 كلهم من عهماتهم أيه - على 


شرط ‏ لأنه يجب أن لا نلى سبب دخولهم وهو أن 
يتتيعوا داخل الحكومة سير الانتتخابات ونزاهتهاء 
على شترط أن يتركوا من يسثلهم في الحكومة حتى 
يتمكنوا بواسطة ممتلهم لكل واحد في الحكومة أن 
ا اه اك 


واختيارات.هذه السنة سيكوت هذا كله تغييرا 
خطيرا وآقول لك بكل صبراحة وما دمت تدشحني 
اثفتك إنني سأنكب أكثر من ذي قبل على شيئين 
على أن تعطيك دولتك وبلدك ووطنك ما يجب أن 
تعطيك لا فققط من حتقوق فكرية وسياسية: بل من 
رق هادية تؤهلك أن تعيش شريقا كريما مواطنا 
مغربيا. لا يمكنني أن اعطيك أكثر. فالذي لم يعطه 
الله القراءة. والفتح؛ نعطيه فحن يماذا سيعمل. 
والمسآلة الثانية إنتي ياسمك.لن ن شف أيدا في 
المدة التي هي من اليوم وحتى يوم الانتشابات. 


ازهوجباعة عثرين 
ا ل 0 
أراد أن يضللك أو يكدب عليك متعمدا لأنه من 
واجباتي الدستورية وهو همان الحريات للأقراد 
والجماعات والسهر على حقوقهم والسهر على وحدة 


الجلاد وسيبادتها ووحدتها الثراا 
الجماعات والأفراد أن نبعد عنها بأي كيفية كانت: 
أت تبعد عتها المضللين والمشعوذين وبالأخض 
الذين يعلمون ويعرفون الأرقام وهذا ئيس تهديدا 
هذاء هو فقط لأن الحملة الانتخابية يدأت: هذاء هو 
إلى مغارية حتى يمكننا أن ثمر 
دي هو المتعطف الاجتساعي 
تيار المناخ الذي ذريد أن تعيش قيه والمنعطف 
الصنع ‏ بعد الله - وبحفظه ورعايته لصنع السغربي 
لا أقوَل للقرن المقبل لا بل السنة المقبلة ستعيل 
لننطللق.من هذه السئة إلى إد بمحة 
وانظلاقتنا ستكون متهدفة السنة المة 
والسنوات المقبلة حتى توجد بعطف الله وعونه 
المغربي الذي تريده وكسا تستلزمه الظروف 
وحاجيات البلاد. 


ا يتغل المغرب 
في جسيم الدول البطلة التي كانت بجانبنا أو بغير 
جانبتاء وهذا ما يدل على أن العمل الجاد المجدي 
قد اعملى لسحرائنا الأمن والأمان وآعطاها التوسع 
والرخاء وأعطاها حملة البكلورياء واليوم هاهو 
يععليها فريقا في كرة القدم ومن كان يظن هذا 
الغريق ملتحقًا 5-6 الوطني الأول وأقول 
خرق يسنا ان 
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البلكية رهن إشارة جميع الفرق إما التي سور 
العيون فى المقابلات أو لغريق العيون 5 
الآقاليم الأخرى ظائرة حسب البرئامج الذي 
ستقرره عصبة كرة القدم وسوف تكون هذه 
المباريات الرياضية رابطة أخرى وتكون رابطة 
الشباب بالشباب رابطة الفرق بالفرق رابطة شعبية 
حقيقية أصيلة فليفرح من يريه أن يفرح وليقرح 
من اراد آن يقرح والله سبحانه وتعالى أعطانا 


وسوف يعطيتا ولن يزال يعطينا وسوف 
انبقى تلح عليه لأن في الحديث النبوي الشويف 
يبول التبي إن الله يحب العيد الملحاح». 


الشاني من البزميلة 
الدورية الإسلام 
اليوم) الصادرة عن 
منظمة ر(اييكوا 
موشوعات أكاديمية 
هامة متها : الفكر 


وما دغتا في ذكر المحراء مرة أخرى ندوه 
بوحداتنا المسكرية السوجؤدة هتاله منقتوات 
ملكية ودرك ملكي وقوات احتياطية 

برطة وسكان لأن السكان هم الآساس لثقول لهم 
إنكم كنتم في المتوى فادعوا لنا الله أن تبق 
تحن كذلك. في المستوى يحتى نسير سواء في 
الطريق الذي لا أرى فينه لا غساما ولا حجرا ولا 
أذي وحتى لو وجد لأماطه الله سبحاته وتعالى عن 
طريقنا لآنه ما عودنا إلا الخير وهو سبحانه 
المجيب المستجاب والسلام علي 


اورحية الله. 


واللغة السواحلية: المصادر / 3 5 
جراح مسلم : أبو القامم الزهراوي؛ تعريف بالنيجر 
وباكستان, عرض لنقاطات المنظمة خلال | 


9 


عى هاس أحداث 20 غشت - 


5 


ادم 


يضدر هذا العدد من مجلتتا إدعوة الحق) وذكرى 
رة الدلك والشعب» تظلل وتنا العزيزء فتذكرنا ببطولة 
لها تظير قي التاريخ البعاض ياعتيارها ثورة عارمة. 
لاحت فيهنا توقات فر ينكان قر يكذ التق تضيلا 
أبساحهناء.ولم يدر يلف أن شعبا أعرل ورا فخاضا 
يسن مجابية عسكرية هائلة: ومتحديان دولة غرتها 
راب نطوتها» ومرتها اتتصاراتها على دول 
امن الفتراك: 


ماؤستاد العف الزطارى 


التعزكة: وستتواصل بمشيفة الله لإحباظ كل متساورة. 
تستهدف النيل من حقوقنا الشابتة ووحدتتا القائدب 
والترابية. 

وإن نحن اللتعرضنا قالايج: هعبنا عن أن اشرقت عليه 
أنواز الزالة المحتدية: نجد تناريخا نطبوعا بالبطولات 
الغالدة التي تجد هيامة بعريته وتطلمه للعياة الكريمة 
اها نظانا خالدا لمسيرتهفي الساضي 


في طل 
والخاضر والمستقيل. 

ويحكم موقنع وطنا الجغرافي ومركزه الاستراتيجي» 
وبالنظر إلى وقرف ملوكنا الأقدمين رحمة الله عليهم. في 
.وجه الأطماع الخارجية» وباعتبار شجاتة شعينا الذي أحبط 


المدغلات الأجنبية والمؤائرات الاستعسارية: قد 
بلدنا مَحنَوْا على هذه:المزايا من طرف الأقزام؛ وعرضة 
الأطماع أشعبية من العسالقة الذين لا يتورعون عن تسخير 


البيادق وتحريك الدمى بخيوظ رقيقة لا يكتثقها إلا من 

حباهم الله بالتعمق في تحليل الأحداث وأبعادها الخفية. 
والطويف في ها المجال أن المغرب مر يتجاريب 

عدينة ومتتوعة: وخناض معارك ضارية كان النحر فيها 


معقودا بألويته: وأيرزها ملحمة 


غرية قانمة للمقامريئة ودر 


النتها سافنا الصالح للطنامعين وإن تكتلوا وتتصالفواء ولو 
اتعظ خصوم المقرب بنشائج هذه الملحسة لكان خيرا لهم 
وأننع: ولكن جشعهم العريض وطمعهم البعيدء يدفعهم إلى 
التجرية من جديده والمقرب لا يجيب في هذا الموقف إلا 
بقول الله تعالى : «وإن عدتم عدفا.. 4 

ولا نتاص من الإشارة إلى أن جل جولات المقزب 
د الطادمين في موقمه الحاين وخيراته النتدوء 
ومناجمه المتعددة: كاتت في عهد وطن حر مستقل» وملوك 
يتوقرون على قوة عسكرية بالإشافة إلى الدعم الشعبي؛ أما 
الذكرق التي تطلنا الآخ, فتختلف كل الاختلاقة عن 
بابقاتها شكلا وموهوعا وبلاببات: :قكان على الدسى أن 
تعي هذا الواقع وتجعل في حابها أن المقرب استطاع رهو 
ع خَبْتهوالتقلاله من يبن عخالجج العمصار 


فكعمب هرش عاضا شركة قناسية من هذا القبيل 
كيف لا يستطيمان إحباط أطماع المضامرين وها 
يتونران اليوم على كل ما تتطليه الممارك الصديفة 
بتنظيماتها وعتادها وتوتها الضارية؛ بالإضافة إلى شب 
ربط حاشره ومستقبله ومصير أجياله بعرش علوي عتيد. 
.وملك عصامي يشهد له المنصفون بالكفاءة العلمية والحصافة 
العقلية والإيمان القوي والانتعداد المطاق لخوضٌ المعارك. 
الملريهة على 

ولعل مقارنة بين وضعنا يوم 20 غقت 1953: وما 
سبقه.ولاحقه من أحداك. ووضتا اليوم الذي اغنددنا فيه 
أ ما تستحقه من عتاية واهتدام: وما تتطليه من 
يقظة واستصداد, كفيلة بأن تححد من غلواه المرتزقة ومن 
وراءهم إن كانت لهم عقول ناضجة تفدر العواقب. 

وسا دمنا في مجال توضيج الصورة الحقيقية لهذا 
الصراع النفتمل في متطقة المغرب العربي ولو بتكل 
مختص فلا مناص من الإشارة إلى أن الصحوة الإسلامية 
الغي يتزعمها الحسن الثاتيء ومواقفه الرائعة قي الدقناع عن 
العقيدة الإسلامية, وتطناله العتواصل لتحردر الأراضي العره 
وفك الأغلال عن القسى الشريف. من الأنباب التي دقعت 
بأعداه الإسلام وخصوم العروية وا ا 


بالاسلاب والغدائم أن يسملوا على تحريك ييادتهم لمداوقية 
المقرب.وسرف اهتمامه.عن الأوضاع التي يعيقها عالنشا 
العربي والإسلامي. 

وتعتقد أن أهم دوافع الأعداء التقليذيين لبلبنا تتجلى 
في المواقف البطولية الني وقنها جيتنا العتيد قي الجولان 
للعودة مرة:أخرى إلى نصرة إخواتتا هناك 
عبقرية عن شغل أبطالا ببغارك جانببة في 
صحرائنا التي لا يدازغنا قينا إلا ننكر للعيود ومزق 
يق وقطع الأرحام. 

:وإن غنات هنه العقائق عن البعض, فحري بنا أن 
انذكر - والذكرى تنقع المومنين - أن شعبنا الذي دك معاقل 
الاستعسار القرتي والإنياني والدولي» لا يزال محتقظا 


وسيناء» وت 


برمته يسير في ركاب عرشه المتيد ولا يننظر إلا الخوم 
الأخشر لمواجهة كل احتمال. وهذه البعطيات تعد ظاهرة 
محية تؤهلنا للملحمة الفاصلة في نهاية البطاف. 


فسى أن تراجع .يض الجهبات. مؤاقنهنا المدائيسة, 
فتغلب العقبل حلى الهوق..والمصلحة الإسلامية والعربية 
والأفريقية على مطايع خصومنا جميساء هالخير كل الير 
في تصجيح المفاهيم والرجوع عن الأخطاء. والمودة إلى 
الصفاء والإخاء. 


ورزعم الله شهداءنا الأبرار رقي طليعتهم ققيد المروية 
والإملام جلالة سحمد الغامس الذي قاد معركة 20 غشت 
اكه رصي وتشحيس وإيبافه بزب /وجارك في عضر 
وارك سه بوسافل لواء جنات علالة:النسسن العاني النني 
يقود سقينة المغرب بسكمة وروية وتعقل ورزالة وشجاعة 
الله إلى بر السلاة عن طريق الأخوة 
أو بواسطة مؤاكب:النصر الني عرضا الله إياعاء 


والضناء 
وإن جتدنا لهم الغالبون. 


محمد العر بي الزكاري 
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اك ُ 
وروا دل كوالشعبً 
شام اتا ذخمربرجيالكايى 


كك 


في مشل يه 


ام والسناك ا د كبتوا 


درل ولا لم 0 
لبا احمنيا 
امل ولامكة 
ونيم تسن ولا لبن 
الكبرى قد أفترتوا 
في أحعام أبن 
.و طبه الخشن 
ا به تن 


قالقعيا وو الجر احتوكه 
الوط اليدب جين عله إلى افيا 
ومَكَنّ الطفرة الأولى 3 
نم ه والخعم نك 
لل نه نوكه وله ولاك 
هي للوقتة الكبرق ورَوْعيه 


حي البلا فما أرتاعواء ولا ار : 
0 3 أو واحه الكنؤن ؛ 


وإن تلاط ترج الظلر في يلت 


كلم نفدم تيلأ كل ماتَيوا 


ولعتو طين واو 
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الآستاذ عبد الرحسان 
الفاسي محافظ الخزانة 
العامة وعضو أكاديسية 
المملكة المغربية كتابا 
بعنوان (خطة العسبة 


والقدوين) عن دار 
الثقافة بالدار البيضاء. 


من الزاث النمهى ف المغرب الاسلاي: 
وثانق أبى الحم البرك 
اسان حالرق اللاي 


اياضته ‏ وأحكام الشرئعة لرتباطا تاما. وهو كالنوازء والفشاري: وجه من وجده التطبيق 
به قهاء الإنلام ورشعوااك القواعد والأصول حتي سبح ملسا الالما ببناته في كل 


اله السلا العام 
ع أل اشقرن الإنتلابت ينا الشزب من علوم الفقهب وير فيه هلاه وتنا دوو مُكافة 

مرعولة حي قد جد أي ب اتا والضنات ألا متهو ريد يوسنو بعرهة اشووط ومسطها 

ارة في عقدهآ والتصرف بها انا لأحكام 

هذا ان مش كتاب مانوقائة والسجلاته ننس 
8م و تشع فن علم الرنائق: لابن مقيت إت عحام 
مقي لايل فتوح المتش إت عام 407 ه / 1070 م) والمقصسه المحمود في تلخيعي 

كانم الستهاجي الجريري رت 305 د 11800 م رم 

جما ماح ل لات د 


كلق ها لقا ًِ 
رت 914ه / 1508 م) " وشرع فته وذائق الفدتائي لنني السؤلق. 


ومما يؤتف له أن هذا الفرع الجليل من علوم الفقنه 
لم .يلق من الباحتين المسلمين في هنا العصر الاجتمام الذي 
فروع التق الإسلامي بسا يقتضيه الحال .من تنييد أو يستحفه ولم تنقض الهمم للبحث عن مظانه ودراستها ونشو 
إطلاق. وقيلوا صيغ هذه العقود بمادة قتهية غزيرة على المخطوط منها بعد تحقيقه وتعليققه وقهرسته على المنيج 
سذهب الإمام مالك رضي الله غنه د مسا فى على الحتديث: على أن. يعض المستمريين الأسبان قد وهوا 
عمتناهر عبة طبية إلى جنات أضيئينا غنايتهم لدراسة قن التوتيق الشرعي عند سلمي الأتدلس 
تذكر متهم سالبادور بيلا 00200600د5 الذي أنجز دراسة. 


طبع هذا الكتابة بالطباعة الحجرية في فا عام 1298 هد طبعة. 
يدون مقدمة ولا فهارس يعوزها منهج التحقوق, ومناهتا الكتاب تخ 
بالرباط: وينتاز منهج الوندء 


حول كناب «المقنع قي علم الوقالق» لاي مفيث..وغتايبير 
كوي شابدا دمدضيعءدزدو عند الذي أخد على عاتقه 
ترحمة هذا الكتاب. ريدرو غالبيتا ممسادع هنع" الذي 


لابن العطار وصدره بمقدمة باللعة 


للثقافة في مدزيية (1883) بتعاون مع مجمع السو 


عدا ويعتم:شآلميتا الير في هذا الطريق يما 
اخططه لنفه من هرائة مصنقات الوثائق وتحقيق ما يقع 
من يديد دج أناضا وقنا عيبا ليه نينا ما مفو 
مأخوذة:من ذخائر خزانة' الكتب الحسئية تشجيعا له على 
المضي في هلا السبيل. لما ثعرقه قيه من مقدرة, وصبر على 
البحت واطلاع على تراث المغرن الإسلامي في مجال 
الوثائق والسجلات «التاريخ الأندلسي يصفة عامة. 

هتا وتجدر الإششارة إلى أن بعض الجمعبات المينينة 
للسوثفين الأسبان ‏ من غير الستعربين - تظير من جهتها 
اهتماما بالوثائق الإسلامية الأندلسية بدافع الرغة في 
الاطلاع على التطور التاريخي لهذا القن واستجلاه آثاوهه 


المقصد المحمود في تلخيص الوثائق والعقود 
يسد ا هذا الكعنات ابل النصلابة الرثسينة عي غلم 
يزال مخطوطا يتنطر من 
يتقه ويخرجه إلى التو وقدانت 
والأتدلس بامم «وثائى الجزيرق» وبقي عمدة الموثقين 
والفضاة أحقابا من الزمن حتى الحطت خطدة التوثيق 
وأصبحت قوالب جامدة ركيكة اللفظ مهلهلة التركيب: 
مؤلف الكتناب هو أبو الحن علي بن يحي بن 
القادم الصتهاجي الجزيريه تسبة إلى الجزيرة الخشراء التي 
تؤل بها وولي قضاءهاء وأضله من المعرب: وكان فقيها 
عارفا بعقند الشروط: معدودا من الزهاد الأثقياء (1] توفي 
عام 585 ه / 1189 م فن مؤلقاتة «المقصد المحموده نفج 
قيه طريعة الإنجان. وصبره: ينا قيما يجي على البوئق 
ما ينيقي أن يتوافر فيه من: تروطء وهو كتاب وثائبق 


الونائق .وعقند الشتروط. وهو ما 


افتهربي القرب 


1 افق ترجسته في انسل الانتهسايه» بس 200, ولي مقجرة الشترر 
الزكوةه, بس 158 رفي مالأعلامه 5 32 (الطبعة الرابعة). 


وفنه يقدم مؤلفه السينة السوذجية للمقد ويتيمها يسا 
يقسيه لحك محتسي حم انمض الشادة النتمية ! 
يودع الوثيقة خلى ملحي الإمام مالنك. وقي الكتانب 
ياب متغلق بالقضاء وأحكاسه لخص قيه المؤلف آراء علساء 
المذهب في شروظ القناضي_وواجبانه الدينية والخلقية 
والمهثية: وبين الأحكام :الموكوك إليه النظر فيها شرعا مع 

ات السطرية التي يجب اتباعها قي مجلس القاضي. 
يوجد من 'كتاب «المقصد المحبوده تسفتان 
الخزانة الحنية قي القصر الملكي المامر بالرباط. رقم 
أولى 5867 / فقهء وعني .بخط مغربي متوسطء بسداه بنتي 
الوا ىعاري م 
2 كتيها الطاغر 
بن محتد بن ابراهيم المصلى.وفرخ من تستها.في 27 خوال 
عام 1189 ه. وقي آخرهده الدخة تفاريد ققهية مختلنة: 


الإجراءات 


اسارج ياس في 
ومقاسها 4: 28 »20.3 وعند.أورة 


(ؤقد رمزت لها يحرف ). 

:ورم التشخة القانيية 5221:/ قله تع ين مجموع 
.وعي بخط عفري متوسط بمداد بني صطرتها 23 ومقاسها 
5 + 15 سم وسدد أوراقها 131. لم يرد قيها انم 
الناسع ولا تناريخ الفراغ من كتابتهاء ومع هذه السخة 
فصول عن «سائل أبي سعيد بن لبه (حرف ب). 


وقد اخترت من كتاب (المقصد النضوة فصرلا 
أخيبت عَذِيمها للميتمين بهذا القن فن الباحثين والظلاب» 
وغرضي عن ذلك بيليوغرافي في المقام الأول: وهر التعريف 
بنخائر التراث الإسلامي المخطوط والا: 


حي ندر ل سكي من الاشلاع حليها بالقافة مها ب 
أن أجيق نخة: مصورة متها للخزانة العشبية. 
وهذه اسخة'عتيقة مكتوية بخط أندلتي مليج بسداد 
أسود. وعليها حراش قنيية بط مقساير لغط المتن, 
مسطرتيا 25: ونقاسها 26 * 20 نمه وعندد أوراقيا 155 
اتنقصها تحو ورقتين من أخرها. احرف ج): 
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وقد اغحرت من «النقصد التحمود» قصلا في واجبنات 


الموتق. ونموةجا لمقد قراش بإطلاق وتفييد مع ما يتصل 
به ويحكمة من فقنة: ثم أتبعت ذلك بفصول قي خطة 
القضاء وواجبات القاضي. 


ويضم الكناب في جملته تساذج من العقود الشرعية 
التي تدمر إليها الحاجة في المعاملات المدتية والتججارينة 
والمالية والاجتماعية كالزواج والطلاق والحضانة والوضايا. 
.والتركنات والبيوع والماقاة والمغازسة والوذائع والعرايا 
والتزكية وإغهار الإسلام والأحباس والبيات وعيرها: وكل 
ذلك مدعم يان الأحكام الفقهية التي تتاسب كل وثيقة. 


على الموئق 
يحب على الوثق أن يتقي الله تعالى قيكتب كسا 


عليه الله ويتصح فيه لمن استعملنه. للعحق ويتحورز 
من إيشال تب الأنفاظ المحتملة والمجملة 


رأيث لبمشهم .وقد قصد نفي الشرظ مطلنا فتيله بضفة 
الفاد وذلك يسيل حقيقة الإطلاق تورجب يدليله وجرد 
اشرط صحيح فيدخل الشرر. وأقل ما يلزم في الحكم لخنوق 
اليمين» ولعله ممن. يتورع ولا يريد أن يحلف .وإن كان 
محقا قيكون ذلك فريمة للنساد. وكذليك رأيت آخر يقول 
في غود النيوع:الم يستيق البائع لنفسه. قزؤينادة «لنفسه» 
الشرر امال أن يكون التبقى لقره عن 


فل الشيف + اللسه وكير في حلئه: والتقستوة وضع 
الأقاط قي.مكاتها المتامب بحيث ل كزدي إلى اخشلال النعنى 
وغتوش القمد. 


واد شوق رأحكام عف الغزوط تراجع كتاب 
سيقت الإشارةإليه. 


أيضا- هو إعطاء السال لمن يتجر ينه 


) إوازقة ‏ قالمة الوذت. 
ع ) اشن |الال) ين : حصل وقيتية 


ومدان الشوقيق على حمرقة الفقه والأستكام والتهم 
المعاتي الكلام: فإذا رام العاقد الممحسن عقدا من العقود ربط 
أصوله: وهذب فسوله. ود مالك الخلل وعفى موارد 
الزلل حتى الا يجد الناقد مدخلا للسل. .رلا لينا قي ألفاطنه 
آنى فبها الفل (2) وينشذر بعد الشاريخ من يشي أولخق 
أو محوء وقيل لا يعتدّر من المسو إذ لا يقع إلا من 
الكانيه والأول أقطع للاحتمال وإن وقع بشر أو سحو قي 
أسم من أسماه الله عز وجل أو قي اسم ثبي استيدل النشد 
إجلالا وتعظيما لله ولرسله علبهم اسلام (3) 

عق فراش 

دنع فلان إلى قلان كذا ركذا ديشارا 
ونبشها سه فلان وصارت ني يدء طيبة وازتئة (4) ليتجر 
بها فيما خاء من أنواع الستاجر ويضرب بها قي البلدا. 
غاء ويبتني فيها من فضل الله تعالى. وليه منها تفقنه قي 
شخوصه وإقامته قي سفره ورجوعه إلى يلده بالمعروقنة قا 
أقادالل نان مياسن وي ف تهنا باجا مدر أن 
ينض (5) رأس المال وبحصيل بيد ربه, وعلى المامل بذل 
التصيحة وإخلاس ال والاعيتهاد في أداء 
الأماثة في سره وجهره وألا يحابي قي بيعه وابتياعه قريبا 
عناسيا ولا صديقا ملاطفا. ولم يتصل ييتهبا في ذلك غشرط 
على سئة المسلمين في قراضهم الجائز 


تبتهم ومرجع د ركهم [6). 


نية وإضلاج السريرة 


ولا مثنوية ولا خيا, 


وإن شرط عليه التجارة يه في نوع مخصو وكان 
كثير الوحتود فيدت قي ذلك وصارت في يده وازئنة 


نا ) السيضة التي قسامهها ابن المضار في و لف في الكل 
الاين المدار أو شح في البداية أن 
القراض بن مشكل الساقاة لا تاي يذبيء ولا يشا عليه 
انها الاقتداء بانسلف واتباع الأثره كما عين ابن العظار 
ببح فتمال : «فما يسر الله عو وجل في 
انتمناه ببنهسا بتصفية» أو ارب الما 


اما يشوب وبي السال 
الذعب الستكور من ريع, 

وللغامل ثنثه. أرما 
السال ري ماله ويحسل لنه. فنايين السناء 
بإطلاق وتقييد بينسا أقمم الجزيري ول 


ايناس من 
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12 1 
للق له احج فى كل نشي إلالفي ,ذين ولد نسين :ذكزيت 


القراض منتثنى من الجمل المجهول قيقسد با يسدل 


بع وللشاسل أن يتصل متى شاه سا لم ينشب رأ 
المال في سلع قمليه بيمها وما اتفقا علينه من الأجزاء جان. 
ولأخدفها أن يقترط على الآغز زكاة الرسح ولا يجوز 
أن ينشترط رب المال نركاة الما على السليل. 

ولايجوز الفراض إلا بالمين» رفي التقند والفلسون 
خلاف» وبالبيع حر اليل 


ولا يجوز قراض بوديعة ولا بدين. يقتضيه أورهو عليه 


ولا يعرض ولا يطمام. 
وإذا رقع القرا قناسدا وجب الفسخ. فإن فاتك 
بالمسل فللمامل أجر مثله إلا في أريمة أشياء. وقد جممها 
بمطهم في بيتين .وحما : 
كقن عزتن مسك وا كك 
توق آربخ قشلد عصلك يتانق 
قراض يعرش أو قراش لفناية 
أو يسام حسنظ أو قراض فان 
وبلعايل املد في بيع العرض وقراض مثله قي 
العبل يتشه. ولا غنان على العامل فيسا آتلف (7) إلا أن 
يلظ أو يتعدى, وكذلك لا حتارة 
قللكا 0 آمن الربجخ؛ .وعمل خلى 
1 رن لمالا إلى ره وقيضة عليز ويف عند 


+) فيج« فيا ت. 
8 ) فيج : شوش 

4) قبع »فى اليد 
ا 
0 


المال جبر رأ الال ما اقتسماه.: وكذلك إن تلف رد 
العامل ما أخذ. ولا نفقة للعامل من المال إذا اتجر به:في 
اليلدان (9) إلا أن يشغله الببع والشراة عن الالتفات (10) 
إلى منزله فله أن يتغدى بالأفلس وله النققة منه إذا ساقر يه 
بولا كنلوةاله إلا أن يتكون:المال كتيراء :وإن كان النال 
بسيرا جدا فلا تفقة له.وإن سافر إذا كانت النفقة تتفرق 
أكثره. ولو سافر (يها إلى بلد له فيه أهل قلا نققة له في 
ذهابه ولا قي إيابه. وإن لم يكن اله فيه أهل فله النفقة في 
ذهايه دون إيايه» وإن كان بيده هال (له) كانت ققته يقبدر 
ماله ومال القراض. 


وَإن اعتلفا في أ. 


القراض قنالقول قول العنامل إذا 


أشبه. 


وإذا ابتاع العابل نلمة كلف كنا قبل تقعه لزيسه 


قراضه وإلا كانت للعامل, 


ولا يجوز لرب النال أن يعترط عليه ألا يشتري أر 
ببيع إلا من فلان إلا برأيه (11): ويرد العائل قي ذلك إلى 
1 
أجر 


ولا ينيقي أن يدقع القواش إلا لمتدين عارف بأبوابٍ 
لزيا ووجوة المكاسب المباخة. وإن ادعى العامل ود مال 
القزاض إلد.زيه : نان كان قبضه يبينة لم هرأ إلا سينة, 
قبضه بقير بيلة صدق في رده» وإن قال 


.رب المال < هو سلف؛ وقال العامل : قراض» فالعامل مدع 
.وقي عكى هذا يكون رب المال مدعيا. 


يه جلون! يعملها 
يوانا يبتغي لها أو أن يزرع به 
الأ كلل كرون وي مسار أذ يكين 
لأحدهما من الربح عبده سمى ثم يقشسان الباقي أو على 
ألا ببيع إلا نا 


وإن أراد رب المال التفاصل (12) وأبى العاصل: 
والمال في سلع» فإن كان وقت (13) سوقها بيست وتفاصلا 
وإن لم يحل وقت إبان سوقها أرجيء الأمد إلى .رقته. 
ويجوزأن يشترط رب المال على الععامل ألا بت 
وألا يقتري سلعا سماها إذا ككانت قليلة وألا ينزل بطن واد 
ولا يركب بحزاء ولا نحو ذلشد 


شروط القاضي 


خروط القاقي (14) على شرد 
فالمستحقة ثماتية : الحرية والإسلام: والعفل» 


امستيغقةوستحية: 


والبلوع. والدكؤزة: والرشد (15 والعدالة: وتلامة البيع 


والبمر والكلام. لا يتولى (06) القضاء إلا من اجتمعت فيه 
.وتسقط الولاية بانخرام شرط متها (17). 

والمستحبة كثيرة وإياها عنى مالك - رحمه الله - 
يتوله. : ءلا أرى خصال القضاء تمع اليوم قي أحد: فإذا 
اليمع له منها خضاحان ولي القضاء وهفنا:: العلم 0 
وقال ابن حبيب: غبإن لم يكن علم قمقله قببالعقال بأ 
وبالورع يعضه. 

رمن السعحبة الغلم الذي يتتأتى بنه الاجتهساد في 
التوازل أو عند حصول الخلاف..وذلك يمغزفة أحتكام القرآن 
اوحفظ الحديث 0 وقوائين القياس والإجمساع 
0 ا م ب معاي 


صاحب حديث لا فقة لدي 0 والغتى والذكاء 
وأن يكون سمروق النب محيح التريحة حصيف العقل لا 
يستقل بالنقل النريزي متخفا بالأئمة (18) بندياء 


12) في أب + النفاشل (بالشاد المسجمة|. 

13) في ج : إن كان بل وقعه 

14) اقياع : قات 

5 في ج : التوحيد بدل الرشد. 

16) في ج دلا يولى وهو أصوبء لأن القاني * يتولى بنقسه. 

7) في منهب الإمام الطبري أن المرأة يجوز لها أن تشولى القضاء, 
رأ أنه حيقة لخاد سر في الله 

8) عيارة ساقطة في بع. 

5 في ج + الغدل الجاع 


محغيرا لوي الرأيه. ويمزل الججافل إلا أن 

ويومر بالسؤال ويتفقد أمره في كل حينح. 
والسالم الذي لا باس بعاله أولى من الفدل 

الفال (19): قنال سحتون : «نإن لم يكن في المصر إلا 


شه .ولا 


لا يوجد غيرة 


عالم فقير ولي ولا يقعد حتى يغلى تقطن عنه دير 
يأ بامتقضاء ولد الزنى ولا يقي في الزنى». واغخلف 
في أحكام الفاسق نقيل : تره ‏ وهو مكهور السدهب - 
وقال أصبع (20) » لا ترد. 

فضل : القضاء محتة وبلية ومن دخل فيه فد عرض 
ننسه للهلاك لأن التغلض مته عسيرء قالهروب مشه واجبء 
لاسيما قي هنا الوقت. وطلليه توك (21) وإن كانت 
الشعبي ورخص فيه بعش الشافمية إذا امت 

اثيتة للحسية بأن يكون قد وليه من لا تري أحواله, والأرك 
أمح لفل عليه اسل بإنا لا تستعسل على عملتا من 
أراد» وال .لا تسآل الإسارة فإنك إن إن أتتناين غضن 
تعن عليها وإن تؤتها ين مسئلة وكلت إليها» (22) 
ولا شك أن من وكل إلى غيء نولم تكن له مموتة من الله 
ققد أضاع ما وكل إلبه. وطلبه والحرص عليه حسرة وندانة 
يوم القيامة. وقال عليه السلام + «من ولي النضاء ققد فبح 
بغير سكين» : 

والواجب على من ابتلي به أن يحكم بالعدل ولا 
اليوى ولا يمايل أهل النار (23) ولا يقضي وبه معن 
ذهده وفيسه من غب أو جوع أو عطش أو ضجر أو عجز 
أو هم أو تعانن أى كسل. وزيجب علينه تحزي العدل في 
البلاحظة وقعود الخممين يبن ينديه: فنإن حكم بالعدل 
وتوخى الحق قله الأجر العظيم لقوله تعالى : #إن الله 
يحب المقسطين 4 (24 ولقوله عليه السلام 2 «المقسطود 


: فإنك إن تؤتها عن عير مسئلة تعن عليها وإن نؤتها عن 

ا- وففظ الحديث في محيح البشارق 5 

رحن بن سجرة قال قا رسوك الل لك + يا عيد لجسن ل قدأ 

إن إن أعطيعها عن مسكنة وكلت إليها وإن أعطيتها عن 
تير مسللة عشت عليها. 
)في ج > .يماقل أمل الدنيا. 


يو القنانة عاك عتابرامن توراتن ينين الرَحمنٍ وكلتنا 
يديه يمين» ولأنه بدأ بالإسام العادل قي السبعنة الدين 
يظلهم الله يوم القيامة في ظله يوم لا ظل إلا ظلة: (وظله 
هنا حنتة ورحمته). قمن عتى من هده صفته فقد عض آلله 


ورطولة وتتذق حدودف 

ويستحب له الجلؤس في رحاب التجلى ليصل إلية 
الضعيف والحائض والجتب والكافر من غير تضبيق عليه في 
ذلك. وستحب له أشهب وابن المواز أن يجلس معه الفقهاء 


القو: إلا أن :ياف الحصر (25) من حضورهم أو اشتغناا 
خاطره بهم فلا يقعل ويستشيرهم إذا ققام من مجلسه» . 

يستحب ذلك غيرهما (المقصود : أشهب رابن المواز. 
كز الله نيك األحد العسين يدلام أومار أو 
بكتاب يكتبه إليسه أو يضيفه: ولا يبيع ولا يبتاع قي 
مجلس حكمه؛ ولا يقبل هدية لا عن قريب ولا من ضديق 
وإن اكات كافا عليهنا: بأضعافينا إلا أن يكون مثل الولف 
والواله».ولا يجيب الدعوة :إلا قي الوليمة» وهو في الأكل 
بالخيار..ولا يقول للبرأة والضعيف : اقعد هناك حتى أنظر 
في أمرك: لنهي النبي عليه السلام عن :ذلنك» ويتمزة ين 
طلب الحوائج والعواري والنقسارضة» وذلك خفيف إن وقعه 
اثن ولا قي أيام العيد إلا قيما يخاف قوته 


إلاقيما ف نما عبعوه إليه الشرورقه ولا يفح مجله إلا 
الأهل الفدل والققهاء تمن يحتاج إى مشورته أو شهادته, 
ولا يقتي في مسائل الخصام. .وله ذلك قي مسائلك الحلاك 


ولا يحكم إلا لمن تجوز له شهادته. قلا يحكم لايتنه 
ولا له ولا لزوجه أو محجوره وشبهمم: ويجوز حكده 
عليهم. .ولا يحم على عدوم ويم له 

ولا بآنى أن يححد نظره أو يرقع صوته لمن استأهل 
ذلك من الخصمينء ولا بأس أن يحمج عمن ضعف عن حجته 
إذا ظهر له الحق فيا ولا يقعل ذلك لقوم دون آخرين.. 
(وإذا كثر عليه الخصوم قدم القرياء قبل المقيبيت وكتب 


35) السير 
36) جدلة ساقطلة 


الحاء والساد) ؛ يق لير 


متهم واحيدا 


أنهاء القيين) (26) ثم يدعو باجتهادة مر 
يعد وأحد. 

وله أن يعود الزن ريعي الفتنائق ويتراعل عن 
يمر عليه ويرد السلام. 


ويتيفي له أن يتخير الأعوان ويتففد أمورهم: فين 
انتراب منه أمرا تناه ولو أمكن الاستغناء عتّهم لكان 


«أ نين النالن بغي روجهك زعدلك جلك حت ل 
يطمع شريف قي جيقك ولا يبأس ضميف من عدلك. 


ين على من أتكر. والصلج. 


ينه بالأسى فراجمت فيه اليوم 
عقلك وحديت فيه لرشدك أن ترجع إلى الق. 
قديم» ومراجمة ي الب 
الغهم التهم فيسا تلجلج في صمدرك مما ليس في 
كتاب بولا سنقه .ثم أعرزف اء والأمشال قثب الأمور عشد. 
ذلك بتظائرهاء واعمد إلى أقربها إلى الله وأشبهها بالحق. 
ماحل لسر ادعى قا غاكا أو بينة أمدا يتتمت لياه 


الو 
إن الحو 


«الصلمون عسدول يعضيم على يعض إلا محل وذا في 
د أ تسريا اه 0 2 ظنينا كن ومار مني 


كو ا الحا هن تمراطن الجن 


)في 


على التغصومات: وقي الكامل ليرد + والتتكر عنس 


ايعظم الله به الأجر ويحسن عليه الذخر, قن حت 
وأقبل على نقسه كفاه الله ما بينه وبين الناس. .ومن تخيلق 
للناس يما يعلم الله أنه لين من تقسه شاته الله فنا طشك 
بئواب (قي) عاجل رذقه وخزائن رحمته والسلام» (28]: 
سلطة القاشي 

ويقتمل نظر القاضي على عشرة أحكام + 

أحدها : قطع التشاجر والخصام .بين المتنازعين إما 
بصلح عن تراض يراد به الجواز: وإما بإجيار بحكم تابت 
يتين قبع الوجوبية 

والشائي : استيفاء الحق لمن طلبه وتوصيك إلى 
يديه إما يقرا أو بيتة: 21111111 


إلزام الولاية للستهاه والمجانين والتحجير 
للأموال. 

والرايع : النظر في الأحباس رالؤقوف: والتتقند 
"حرالها وأحوال الناظر فيها. 

والخشامس * تتقينذ الوضايا على شروط النوصي إذا 
رافقت الشرع: فني العينين يكرن التتفية بالإقباض» وف 
تحق لها بالاجتهاد, قإن كان لها وصي 


بيعاة وإلا تولاه 

والسادس + تزويج الأيامى (29) من الأكقاء إذا عند 
عن الأوليا 

والسابع : إقآنة الحدرد. فإن كات من حقوق الله 


تمزه بإقانتها إما وإقران يتصل بإقامة' اليد أو بمحطحهء ,وما 
أوظهور حمل عن غير زوج» وإن كالت من حقوق 
قبطب متحقيا 

والثامن : النظر في المصالح:العابة من كف الثمبي 
غي اينات ولت وإجراج مالا يصو بن الأجبحة 


الا 


28) انس هله الرسالة في ميون الأخبار ١1‏ 60 ني البييان والتبيين 
+492 وقي الككامل للميرد 5 وقي الأحكام الستطائية للساوردي 
19 123 وفي العقد الفريد ١‏ < 33. وفي الستن الكبرى للبيهقي 
مم 


*3) لحني » جسن خلي أليشيه وح لبشهة. وماقيه إلى جطده ايترافه 
تيد 


والتامع » تففخ الشهود وتفقد الأمناء واعتيار (30) 
اتلك 


الوية بين القوي والضميف 
وتوخي العدل في الحكم بين الشريف والسشروف. 


صفة قعوده للأحكام 

وكيفية نظره فيها 
يجلس متريعا أو محتبيا (31), عليه السكينة والوقار. 
ويتمد الخصيئ بين يديه كاتا قويين أو ضعيفين» أو 


أحدهما قويا والآخر ضعيفاء ومن جقا منيها صاحيه زجره 


يكن جمد عدلات. وصون نوكت لعنعتنا 


كاتيه. 


يسيع اقول المدعيء فإن لم يقهه استماده: فإذا فهم 
قوله أل) (32) المدعى عليه عما عنده: قن أقر له قيند 
بماعيما بتحضره: 
وهل يمذر قيهما إلى المقر أم لا فمتعه ابن العطار (33) 
وأياعه اين عبر وأقذ القنية عليه قن أذكر أل المدهي 
أله بيئة *:قين قال تمي نقال قربها إن 3 

فإن جاءه الشاهد فلييل (34) عليه أمره ولا يطل 
عليه القيام. قإن كنان عن أهل التساهة (35) اكتفى بمجزد. 
الإدلا.ء وإن كان همن لا يعرف بما تصح به الشهادة سألنه 


إقرارة وتهد عثدم العدلان» را 


عن وجه معرقته بها وقد تقدم هذا - وإن قال كل واحد 
عن المتداعيين إن المدعي أو الندعى عليه أمرهما بالازتفاع 
عته'قين جاده متهم غيل الغ فيو السدعيه وقيل يقرع 

بتمماء وإن سأل المدعي الققاضي أن يرشع له المطلوب 
رققه بطايع: يديه إليه. وقال ستتون 
بهة اتوجب ذلك ليلا يدعي باطلا إلا 


آنارمن جراح وتحو ذلك. وإن كان لأعوائه. رزق من 


2م جسلة ساقطة قي بع 

ادم نس ابن السدار : +ولا يمحزيء بساعيسا يسترته دون أن يشهيدا 
عندم؛ نإذا وجب القضاء نفد تك المقالة وقشى ,بها على قنائتها 
بشهادئيسا دون أن يسدر إبيه فيها إذا ‏ دان الإقرار في: مجلس نظره. 
«انظر كتاب الوثائق ولسجلاته ص 495 


34) في 1 افليشهد عليه. 
كذا فيآ ب : من أمل النياية. 


-- 


النال أربئل أحدهما عنه وإلا فليستآجر الطالب من يرقع له 
عمبهه وأجاز اين العطار- إن تبين.لدد المطلوب والناغه 
من التراقع إلى القاضي ‏ أن تكون الأجرة عليه. ومتعه اين 
عمره وإن بعد المطلوب عن موضع القاضي بنحو الستين 
ميلا فليكتب القاضي إلى من يثق به أن ينظر في أمرهما 


البدعى عليه طبع القناضي عل دا 
لأنه يقسد البابء فإت لم يفسده سيره عليه بعلا أن يخرج 
متها ها فيها من الحيوان وبنى آدم. 

وإذا قرر (36) أحد الخصين صاحينة على ككف لزم 
خصه الجواتٍ بالإقرار أو بالإتكان قإن امتنع من الجواب 
أمر بضريه بالدرة على رأنه حتن يجيب. 

وأجاز سحنون قضاء القاضي بعلمه قيما أقر يه أخحد 
اتخممين الصالخيه) (37)» ولم يجز. ذلك مالك إلا قي الشيود 
خاصة. 

ومداز القاضي على معرقة الندعي من السدعى عليه 
الأن كل واحد ملهنا في الحقيقة مدع ومدعى عليه لكن 


+9 قر ساحيه :توه حل خلى الامعزاقة 

7 كلة سافلة في ج. 

*) كلمة سافطة في 5 

9 فيج : وكل جاح 

48 عت السؤف في باب عقره ابرع فصلا في الختلاق المتتايعيق 
انطلاقا من قاعدة: «التداعي برهع إلى أن البيئة فلى السدعي 


إذا كانت لأحدهما ذبهة أو أمازة واستمحابٍ حال 
(ملك) (38) قيو الندعى عليه؛ وكل غارم قهو المدعى عليه 
إلاافيما يدعي سقوظ ضبانه يمد اعتراقه؛ كسدعي القراض 
في حال يده حابن صَاعه أت له ول خاتر 39م 
مد عليته يفسه أهرتنا إن ظلكافي ياب 
البيوع (40], 

ويتيفي للقاضي موعظة الخميين وتعريقيضا بأن من 
خامم قي .باطل قنإنه خائض: في سخط الله ومن حلف 
اليقتطع مال أخيه بيمينه حرم الله عليه الجنةء ويعظ الشيود 
أيضَا كما .روت عن شريح القاقي أنه كان يقول لمن يقد 
عنذه : إن م أدعكا وإن ذعيقا ل أردكا وإفا يقضي 
على ها اتسلم أنتساء وإني متق بكما أ ثم يقوك 
لهما.: «أتشيدان 5» فإذا قالا : تعم أجان شهادتهما: وكان 
بعش قضاة العدل يقنول للشهود : أتتم القضاة وإلنا أنا 
متقلها 


محمد العربي الخطابي 


واليسين على من أنكره وذلاك في الأكثرء 3 الاعدة ليست بمطرهة. 
.وقه دين المؤلف الأحوال التي يشكل فيها معرفة السدعي من السدعى 
عليه في اقسايا البيوع واختلاف المتبايعين. وفي كتب الفقه (بابه 
الأنضية) ما فيه غناه في هنا الباب (انظر على الخصوس : الداقي: 
الاين عم يوسف ابن عيد البرء ويداية المجتهد لابن وشد والقوافين 
النقهية لابن جزاي الكلية. 


ف منهجها الاجتماع والتتظيدي 


من أي جانب يمكن تناول التموذج المحسدي ؟ إن 
جوانب المشالية والتكتامل.والقسدوة المثْلى لا تصيطهبا 
الصفحات والآمثلة المحدودة» تمحمد الرسول يلوه له بم 


الإنساني الذي 

تو لزبول ب محمد تل إلى الإننان في مظهره فرا" 

أن العافة لاح النؤيع الصالح؛ وهو في 
غيزه: لميد! سام في الإسلام قوامه القسل 


زفي تعامله مع الغرب كان .يعتار لكل مجتيع لهجته 
ويخاطيه بيصطلحاته الخاصة حتى يكون قزييا إلى كل: 
ولسانا وليعطي النثال ولين يعتده» قلا 
يشريوا بنضاءتهم قن واه ويشركوا التحكومين في :واد 


ون محمد الرسول يول عجيب بأرته ومجتمعه 
الحت على الإحسان إلى الولندين والبر يهساء 
فى بريه مجتممنا ناكا لأن المجتمع قوانه الأترة 
قوامها الوالدان ثم الأبناه» جاء رجل إلى الرسول 
ايعه على الهجرة وترك والديه 
إلبهنا وأمتحكهما كما أيكيتهماء 


كان شدي 


حقا لقد فقد محمد يق والديه صبييا ولكق مرازة اليتم 
أذكت فيه الرغبة في تكريم أسرته وكل من يقصدهه وظلت 
غلية مقددة حتى إنه احندت بهذا الحنو علي 
بض ما لم يكن مألوقا قي المجتمع الجاهلي؛ بل 
وحتى ما تركته مجتممات متقدمة كالقرس والروم: قنال 
رجل للرسول علق : من أَْدُ ؟ قنال + أمبك وأباك وأختك 
وأغاك. ومولاك السدي يلي. ذاك دق واجب وضلة 
موصوة. فالنوالي انعد كي أعة ان ابن قيضّة نتى زفق 
انحط شأنها في 
أوساط الغرس والزوم التي. 2 التفرق والشذوة الجدبي 
فأعاد محمد الثبي إلى الذين «خلوا قي عقيدته كرامة 
الآسرة وعلمهم تكريم الوالدين والرأفنة ينا 
الغوالي وصلة الزعمء رفي ذلك يقول لقع 
إن الله يوسيكم بأبهاكم. ثم يوسيكم بتأمهاتكم, ثم 
بوصيكم بأبائكم: ثم يوسيكم بالأقرب فالأقرب». 
ويقول تَْقو : ءلا يكون لأحدٍ ثلاث بدات أوثلاث 
أخوات فيحن إليهن إلا دخل الجنةه. 


وكات الرسول عل بببته يجالس أحند زضماء تعيم 
«الأقرع بن حايى» فقبل الرسول حسن ابن علي وهو سبي 


53096 


يدري قال ايت 


أحداء ققال الرسول ؛ عمن لا يرم لا مرحم 
وخددم أنس بن مالك الرسول عشر سنين فلم يتقف 
منه الرسول قط ولم يسأله لم فعل شينا أو 


لم لم يفعله. 
رسول الله يق 
يكن حرمة من محارم 


وما شرب خادما ولا امرأة (0]. 
عرقنا الرسول منذ صغره تموذجا للرجل الذي يكسبٍ 
» فهو راع في سياه وتاجر في شيايه. 
غي تجارتة وني :تعائله بع الجميع؛ .وك ككان: 
وفيا لأصدقائه الذين وققوا إلى جانبه في المحنة ونالوا 
شرف صحبته وتخملوا الأثق من أجله وعقيدته؛ ولقد صبر 
غلى اليلوق يكل صنوقها من سب وسخرية وقذنق بالحجارة 
وحصار وتجويع ورمي بالقاذورات» واتهام بالسحر والجنون 
والكهانة والطمع المادي والطموح إلى السلطة؛ فوقف صليا 
حتى أدى الرسالة وهو عنها راض ,بعد رضا ريه. 
لم نوات الرسول:محمد يو عن أداه تعاليم ريه 
ورسالته حتى آخر رمق من حياته: ولم يقيل من العرب أن 
يعيدوا الأوذان ويتقريوا للأصسام ويتفقوا من أجلها الأموال. 
ويحتفلوا لها ني الموادم» فإذا دخل متهم فريق في الإسلام 
رفض كل تنازل في ,هنا الشأن وعمل على تحطيم الأصنام 
قورا؛ وهو رَفَضَ تقديس الشخصية اليشرية نضها ونيى أن 
يتخذ قبره عجداء وخرم التضوير لآسبابٍ ظرقية: فالبشر 
متساوون لا يكرّمون إلا لتقواهيء ولا يتخذ من أتخاصهم 
معبودون فأخرى من رسومهم أو تماثيلهم» ولقد كان للإجراء 


ي أثر كبير على الكنائس التي قامت بها حركة 


المحسدي 
معادية للصور الدينية حتى بلغت :من الخطورة مبلفا. 

كان محمد يه ثوريا بالشى السلم» في حركتة 
التصحيجية العالمبة. لقد بأشياء كثيرة جديدة في 
؛ وقي شكلها أحياناء فقد وضع فكرة المساواة 
البرية 6 لم تعهده المجتمعات السمايقة والني عاصرتهء 
الدين على تعاليم جديدة في الطلاق والرّواج والصوم 


)ما تقدم من الأحاديث في الأدب المقزد للبخاريء والسديث الأخير في 
الشفاه لعاسش. 


والتجارة وسيل التساضلء أونض القزان: على تحابنة اهنود 
والغتود وتبوتيقهاء ولنت القرآن نظر الجمييع إلى آينات من 
الكون والحياة والطبيعة والننس .والإنسانية: وبالإجمال. 
جاءت ثورة محمد لتلزم اناس بالتتقنه في الدين» هنا 
الدين الذي لم يعد صلاة ولا طقوسا نحسبه كما ألفنه كل 
الأديان السالفة: بل أنشأ شريعة واسعة للعمل اليوبي, 
الأيرة والضراع ضد الشز والمويقات: وبن أجل ذلك ألم 
محمد كِتّ الناى أن يعرأوا ويكتبواء لآ الد 


وشعائره بكيفية دقيقة: وإن كان في الإسلام تسامح كبير 
هي الممارية: 

وحيث أن محمدا هو أيضا رجل دولة. قتخصيته بهذا 
الاعتبار تتكامل فيا الجوااب اليناسية والإدارينة 
والسكرية. فمحمد النياني يستخدم الحوار. الحر 
والرذود ومع الذي يدعوم إن اناق دينه وبيادله» 
والذين يرغب في أن يعايتهم سلسا لا حزبا. وهو سياسي 

قي التخطيط الشامل للحكم؛ فيو ينطلق من الشورى ولا 

يتصرف دكتاتورا؛ ولم بتخط المبادرة الفردية إلا في حالات 
تادرة من غير تزول عند رأي الأغلبية كما فمل في معاهدة 
ب لأنه نظر إليها وإلى ما فيها من تساهل في خق 
الطرف الإسلامي؛ من داوية بعبدة لم تقترب متها رؤية 
الأغلبية. وهو مع هنا يتلقى الوحي بهذا الك أن بحيث 
يطبق تعاليم إلبية أجلت معرقة خفاياها لوقت الاحق. 

وبحمد السبابي لا يحتقر شعويا ولا يهددها بالويلء 
قإن تصرف ولاتها بسوه تحر رسائته دعا عليهم وليين على 
حمرهم ارق 

ومحمد السكري إتنا نال هده الضفة تجاهدا وبقاوضًا 
اللطقيان ودعاة الشرك والمتفلين للأديان النعاوية. 
لمصالحهم لتقوية جاههم وتوسيع ثرواتهم» ولذلك ينهى 
قادة السرايا أن يقاتلوا الذين لم يقاتلؤهم؛ وينهى عن قتل 
الشيخ والمرأة والصبيء وهو بصفته القيادية لا يستتكفن عن 
الامتفادة من تجارب الآخرين في اتخاذ وسائلهم الحربية 


مع الأفراد 
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وفي وضع حد لطريقة الكرٌ والمر التي كانت من الطرق 
النوضوية قي حروب الجاهلية, وهو يستعين بالنساء ني 
تمريض الجرحى وإسمانهم: ومع هذا يعرف يالكمين 
والحرب الننسية. ويتعرف على أخبار العدو من شتى 
الطرق وقي الوقت الساسب ولا يكل أسماره إلا لمن يشق 


وبحمد الإداري ينظم المراكز الحضرية والفروية 
يطبق الرسالة الما به 
ولا يعار للولاية إلا الأكناء ويحاسبهم ويتتيع أحواليم. 
ويغرق بين امن مهمه عنتكرية ومن له ميمة إرشادية 
عقائدية ومن له مسؤولية جبائية: فاجتماع السؤوليات 
كلها في يد واحدة تطغي صاحبها وتحوله إلى الاستبداد 
والجور, ولثن كانت خالات ثادرة جدعت فيها السؤواينات 
فإن من وكلت إلبهم كانوا ندرة في كفاءتهم وأعليتهم. 

واتتصار الحزب. يداني كل الحآلات لا 
بظلم أو عدوان على المقلوب. ودعول الرسول إلى مكة في 
تواضع جم بعد أن تجلى اتتصاره على أكبر معقل للوئي 


كل قريش وزعماءها 


في الآرش العربية وعنوه الذي غمل كل 
يمثل أحد أكرم الفضائل في شخصية هذا الرسول العظيم. 
ولقد علم الرسول الناس أن يستميتوا من أجل العقيدة 
وأن يستشهدوا دفاعا عن الشرق» لكنه ليس شرف قبيلة ولا 
تسب إنم شرف العنيدة. والسباء زهو شرف يتجاوز الفحيط 


الله ورسالة نبيه محمد» وأكير الشعوب خضارة. البوم؛ تنداقع. 
عن التراب أو القوفية في شكل من أتكالهاء أما هذا الثيء 
الذي جاءبيه الزبوك محمد طلم ايتدافع التساين نه 
ويتغهدوا عند الاقتضاء. فإت ترايه العالم'كله, وانه ليست 
4 ينع عدلفًا ورستهنا التاى حبتاء زين أجل 
لي ول تسد لها التجار ف تهريع الوا 
محمد مَل ولقد اراد هذا الزسول الكبير القلب أن يجمل 
من المديئة ننوذجا للمجتمع الذي تتعايش فيه النقائد 
والدياثات السباوية وتنحى فينه الفوارق القبلمة فآخى بين 
المهاجزين والأنصارء رلك كانت خطوة بالفّة الأهنية في 
مقدمات الوخدة الإسلانية: وقد أنت هلله الوحدة أكلهنا في 


الخين وعلى ظيل الستين. أما اليبود فتخلنوا عن عيودهم 
تلقائياء وتغلوا عن الاننجام الاجتماعي والتعامل مع عقيدة 
مسواتينة لاتتمهم بسو ولا ثبال في ثيبة من أمتوالقم 
واقتصادهم: قما كان عليهم من جزية ليى شينا يذكره 
وعلى السلمين أكثر مته في زكواتهم وصدقاتهم. 

وخافظ محسد الإنسان» والزتيؤل السيابي والمتكري 
على التزاماته وغوده وعهوده طيلة حياته: فقد كان يغْصّب 
إذا جرأ غيره على خرق عهد الشزم ببهه وكنان ينشب إذا 
ونى ,يعهد وخرقه المعاقد له؛ ولذلك تجد بصمات الرسول 
ووقاءه ينمكس بوضوح على التزامات تلقاله وضحايته 
.وخصوصا من تحمل من هؤلاء مسؤوليات قيآدية؛ وعهوه 
الصلح لم يكن يقبلها إلا مكتوية ومختومة: ققد ولى عهد 
الالتزام الشفوي الذي كات من مناث القبائل العربية وتهى 
عنه القرآن. 

كان محمد الرسول عق رجل نظام ويجتمع. فاتشماة 
القرشي والعربي بختني كليا ني أسرتته ومحيطه المحابي 
وتعييناته للولاة والعساله ققد حل السلم .محل القرشي 
والعربيء ليكن مولى من أصل مجهول, وليكن حبشيا أو 
روما أو فارسيا وليكن غنيا أو فقيراء فكناءته تمد بعسق 
ديته ومعرفته لهسذا السدين» ولقسد يقتي العرب كثرة في 
المسؤوليات بعسد الزسول لا لأنهم حرب» :ولكن لمعرفتهم 
يتعاليم الإسلام ولغة القرآن أكثر من غيرهم فلمسا اثنشر 
الإسلام أصحوا شعبا من شعوب الإسلام لين أكثر. 

ولم يكد محسه الرسول اخ ياتحق يرببه حَعىَ كان 
قد كو مئات الأطر القاعدية والقيادية في كل الفجالات 
التي يحتاج إليبا الإسلام قي عصره .وبعده لفترة 
قصيرةء فالذين تكونوا على يده هم الذين تابعوا نشر 
الإسلام.وأعادوا المرتدين إلى رشدهم 6 امن يدينه فق 
الاجتهاد القضائي وأعطوا للإدارة في يقعة شاسعة من العالم 
وفي أمد قصير طابع الرسالة المحمدية» وأعادوا توذيع 
الثروات بشكل أعدل. 

لم يكن أحد غير محمد مَل وأن يكوت بقنادر غلى 
أن يحقق كل هذه المنجزات الرائفة والغنية في تعددها 
ومناحيها. لقد كان بحق» رسول الله وخا: 
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إبراهيم حركات 


-ه- 


إسلائئَالكدي 


مراجعة وتقويم : 

الآيد لنا يمد هذا العرض الموج ر أن تقوم بتقويم غامل, 
انا فررناء كي تون رقيسا ا قنمرف سوام 
أفكارنا تجاه التغيرات الكبيرة التي حدثت في العسر 
الحديث أو 


الأول: 

الاشك أن لكل عسر مشاكله وزؤينه التي تببثق من 
طبيعية االبستى ترط ارتباطا كبيرا بالتغيازات ٠‏ 
والصرامات التي ,تنتج منهنا. بالفكر الإبلامي في عسر يا 
هوه مجاولة قهم .وهم تلك التغيرات والصراصات في شؤة. 
الإسلام. .وقد 0 تلك المساولة تاجحة تستطيع أن .كتنف 
بتقه.ذكي إلى أصول الإسلام ونوامده الكلية 
توانين المركة الاجتماعية, بالاستجابة لها في 
اوتطويعها و 


عن ا الي اللي الورك فيد ايكون 
السة لكل عصر في تفاصيلها. ولا يمكن أن تكون 
لم 5 . وإنسا السميح أن 


يفوم القكر الإسلامي الجديد في العصر المتأغر بمملية 
تواصل عبيق مع الفكر الذي تندمه. ويقوم بموازتة د 
تخبر عن المتثيرات الججديدة. ليكون الفكر الجديد في 
المسر اليسدييد ا عن أصول الإسلام في ضبط 
الحركة الاجتساعية. على اعتبار أن الإسلام من حيث هو 
دين حقى وخاتم كمال مطلق إلى يوم القيامة. كبل عصر 
متطيع أن ينجبط شه ما يميعه على نهم تبراعيه 
ومتغيراته. وبذلك يكون الفكر الإسلامي حيا متؤاصلا مرثاا 
متطورا إسلاميا دائسا في منطلقه, ٠‏ درن إسادة الصبباكات. 
التكزية اسابقبة في محاورها كلهاء لأن إمادة خصائص 
.وبلامح وإستجابات العصور السابقة برمتها:وبدون اغادة 
النظر نيها تعني السكون والموت» بينسا الإسلام يريد من 
المسلم الحياة والسرككة: ولا يمني ذلنك أن الفكر الإسلامي 
ليسى إلا محاولة اجتهادية واحدة قي عصر واحد. بل قد 
تتوع الاجتهادات: نتتموح الحلول قي النضايا النظرية 
والعملية ومن هنا فلا يجوز لنا أن نستل اجتهادا واحدا من 
.تلك الاجتهادات فنجطه الممثل الوحيند للإسلام في ذنك 
المصر. وإنما لا بد أن توزن الأمور بدقة: ويرجع فيه إلى 


موازين الإسلام تقسه. فيتمال إن هنا الاجنهاد هو الأقرب 
إلى تحقيق مققاصد الإسلام. ولقد عبر تتهاونا في عصر 
الإبداع عن هده السألة تعبيرا دقيقا علدما قالوا : مذهينا 
راجح يحتمل الخطأ والمذاهب الأغرى مرجوحة تحتسل 
الصواي. 
وانطلاقا من هذا الميدأ. لا بد أن تعد الاجتهادات 
التي جرت قي تاريختا الحضارى الطويل؛ سواء أكانت في 
أمور العقائد التفصيلية أم قي أمور الحياة الميلية» اجتهادات 
مشروعة إسلاميا قي عصرهاء طالما أنها من مبادق الإسلام 
الكلية وأصولها العامة» .وأتها لم يرد بها في الواقع إلا 
ب لها قي خدمة حركة الحياة وضبطها؛ بغض 


إن اتباع المنهج الإسلامي الواعي في دراسة مظاهر 
الفكر الإسلامي القديم له تتائج خطيرة في عصرنا هذاء من 
حيث أنه يتقذ فكرنا الإسلامي الحديث من بعش مظاهر 
التسزق نتيجة للنظرات المتطرفة والمتعصبة الناتجة عن 
الجمل يحقائق الإسلام التي تقزر التغيرات الانجتمساعية 
والاجتهادات المتوعة: التى 0 
الكلية. هنا من جبة».وَمن جبة أخرى فإن مواجية النقالات 
القكرية الاب التي عبرت عن غصورها وأوضاعها سنيج 
إسلامي مرن سنساعد على عقليات مرفة تغهم 
وتواجه الاجتهادات المنتوعة التي قد تظهر بروج القبول 
الحسن والنقند العلمي البناء والبحث عن الدليل والبرهان 
والابتماد عن النظرة الذاتية المتعمبة التى تهين .على توسيع 
الهوة بين النظرات الإسلامية المتقناربة قات المتطلئق 
الأصولي الواحد. 


انعاتي ؛ 
إننا عندما نراجع المادة المعرفية المندرعة التي كناتت 
تمبر عن مظاهر النكر المتنوغة في النسور الماشية. تجد 
أنها تمثل نسط .زماتهبا في التفكير والاختلاط الحضارة 
وتسيب للتحديات التي طيرت في تلك الأزيسة بفمل 
الموامل الداخلية والخارجية: ولم تسد تمثل تطور الأذكار 
والصراعات في زماننا؛ لا فكلا ولا مضونا. لأن الحضارة 


البماسرة التي دلخت خياتنا بتغاميلياء بإيجاياتيا 
اتهها لألى حياتا الخضارية الإسلامية 


فظهرت قضايا 


ومخالفاتهاء اند قيرت. حمياتدا وحيأة غير 
جديدة وفلسغات متبايدة ومتناهج. 
تعد النظر في ميراثنا الميرقي السذي ندج عن مواقف 
المقكرين المسلمين أو الإسلامييين في العصور الماضية. 
نطرج مته كل ما لا يمبرعن عصرنا ولا يتك في : 
حياما .ولا يعقق مصلمة المساعير التقيرة 
الإسلامية: بل لا بد أن نبشاز كل مظامر الشكر الإللامي. 
التي سادث في العصور الماضية: لتوصل أنفنا مباشرة 
أن الكريم والسئة النبوية الضحيحة. فستتبط فكرنا 
الإسلامي الجديد من هين المصدرين المقدسين 
المعصومين, كما استتبط المفكرون الإسلاميون فكر عسرهم 
دائما عنهماء أصابوا أم اخطاواء إذ هما الملزمان ديا 
الملفن ني كل عض بلي عيرمنا من ماقناس الدع 
المتفير. فلندخل في شيء من التفصيل لتوضيح هذه المسآلة 
الغطيرة. 


قفي مسائل الفلنفة القديمة: لم يعد شيء من 
عراعاتها || يعبر عن مضظلحات عزنا وفكرهء 
ففلفات اليونان التي كانت المضدر الأول لأأفكار فلاسفتنا 
قد مقطت من حيث المافة المعرقية ومن حيث عنيج 
ة:القهايا وأسلوب تنناول تلك الفلفنات من جانب 
فلاسفتنا ومحاونتهم تقريب. مبادق الإملام منها رالتنائج 
الي خرجرا بها غدت اليوم قي خضم حراعاننا القلسقية مع 
النلشقات المادية الحديكةء مواذا متحفية لا قيبة لها ولا 
دراستهالا بد أن تنحصر في درائر 
ثنافية شيقة كأصاء الفلسغة مثلا قي الجاممات الإسلامية. 
وتدربى حيتفة كحلقة من حلفات اجتهاذات المقكري. 
السلمين في القضايا الفلقبة التي واجموها: وأرادوا أن 
تكون حلا للقضية التي فلت بالهم وهي قفية التعارض 
المزعوم.يين ظواهر النقل مع ثوايت العقل. 


لنا اندعة الإسلاميية التي يجب أن تود اليرم» غمي 
ألنفة التي تمالج ذكر المسر وفلناته وقشاياه يعمبق 
ودنة: وتكتشف من خلال التطق العديت حقائق 


-وو_- 


الإسلام إلى الكوئ والحياة والمجتمع والإنان وتركز على 
الواقع المتهار لتحدث فيه التقيير المطلوب بنتهج عقلي 
اسلامي واشح السسالم, يقضي على مبوقات القيام الحضاري 
الإسلامي. البميد عن عقلية التواكل والخراقة والأمطورة 
والزهد الننوسي السدمر. والتعمب والجسود الذتي يحول 
إلى وحي إلهي 


الأعراف الستغيرة والأفكار البشرية الاب 
د 
إن الفلسقة الإسلامية الحقة في هذا العسر لا بد أن 


الحديثين» وتكتشف الآصول الوثنية قي الحضارة المساصرة. 
ولا بد أن تضع يدها على الثغرات الكبيرة فيها والناتجة عن 
القطيعة مع الله تعالى خالق الوجود. والداعية إلى تأليه 
الإثنان وعبادته. 

إن الفلفة الإسلامية التي يحتاجها عصرنا مي تلك 
الفلفة انتي تلحق الهزيمة الفكرية بالفلسفات المادية 
الحد الجيل المسلم من الاشطراب والقاق والحيرة. 
وتشعره بأصالته وذاته وتسحبه من أعماق ماضيه الفكري 
البغري إلى حاضه وستقبله وتبنى قاعدة رضيئة من 
النظر الإسلامي الرصينء ينظلق منها إلى يناء حياته 
ويخترك في اتفاذ الحضارة الحاضرة من أزماتها 
الروحية والننسية والأخلاقية: 

وإنا قامت القلفة الإسلامية بهذة المهسة الإسلامية. 
العقلية العلمية والواقعية في عصرنا. قند ذلك لا 
حاعةلتلك الآاليب والموضوعات التى لا.يقيبها عصرينا 
1 .لا تتبرعن مواققه الجدينة والأفككار 


المطروحة في ساحة صراعه مع ننسه ومع خصومه وأعدائه- 

غلى أننا تظلم فكرنا الإسلامي التحديث إذا زعمنا أنه 
لم ينأ بتقديم مثل هذه الفلقة الإسلامية الحديشة في 
كتابات الأتغاني ومحمد عيده وإقبال ومحمد فريد وجدى 
وعد التوزتي والمودودي ونيد قطب وتيب فاظل 
ومالك بن ثبي ووحيد الدين خنان وتحفد البفى وعلال 


القاني. 


الواقع بدايات لم تكتمل خلقاتها يعد 3 الشامق الفكري 
والتصور الكوني العام الشامل المبني على البرهان والدليل 


بخيث ينَتقم على منطق عفلي علمي واضجء لا يما في 
النفود الدقيق إلى معضلات عصرنا الفكرية والتفاعل 
ا الت في كل جزلية 
ن جزئيات حيأتنا؛ والخروج منها بتقارير فلفية إسلابية 
عقلية تع الحلول الحادمبة للمشاكل الحيوزية الني تغاني 
متها أمتنا الإسلامية قي نواحي الحياة كلهماء تتحول إلى ها 
يسمى ب «ايديولوجية» إسلامية شاملة تفوم بصياغة الأجيال 
الجديدة: وتتقل القكر المجرد إلى حيز التتقيذ والحرككة. 
الاخراج السلمين من الأزئة الحضارية المعقدة الخائقة التي 
تهددهم بالتخلف والذوبإن والسقوط. 


الثالث : 


رأسا بالئسبة للفكر الأمولي والققهي الإنلامي فإن 
القضية تختلف اعتلانا جوهزيا عن قضية الكلام والفلنقةء 


لأن الفتيساء الأصوليين عبروا عن راقعب الإسلام تعبيرا 
ضادقاء وتحركرا في إطار الكثاب والسنة» واستتيطوا مئهسا 


القواسد الأمولية التفصيلبنة التي قنادت حركة الا 
النتهن تي راسي الغياة: زانتجت مذاهب هتلينة مشتوعلة 
في غاية الِصوبة والدقة والموضوعية» امتوعيت حياة 
لإنسان بأدق تفناصيلهها ومشاكلها خلال قرون طويلة من 
الّمان وقي رقعة سكانية شاسنمة تشل أمما وشعويا تنشد 
المحيطين ندرقنا اوغربا وبين القارتين آسينا وافريقييا 


اغالا وعتويا: 

فالمادة البترفية النقيية لااتفنيه السادة التعرقينة 
النلفية والكلامية. لأنها لت غادة متحفية كمادة الكلام 
والفلسقة القد أن منتكرا سلما ايوم في مواجيته 


النلفات البادية المماضرة. يتطيع أن يدرنها بعبق ودقة 
لق من القرآن وا للتغامل معها وبيان 
الثغرات الكامنة فيهاء واكتشاف وجوه الموافقة أو التالفة 
لهساء ولا يحتاج في هنذء الدراسة القلفية الحضارية 
الساصرة أن يطلع على كتابات الكندي ضٍِ سينا والقازابي 
د 0 التعلمين من 


فلسفات مادية واقعية تعالج قضايا الإنسان في واقعه. في 
حين أن موضوعات الفلسقة والكلام النديمين موضوعات 
عقلية مجردة ومحاكمات جدلية منطقية قي معظم جوانبهنا 
يمثل ترفا عقلياء'لا يمت إلى واقع الإنسان المعاضر وآلامنه. 
وأزماته الفكرية والنفسية بصلة. 


إن الققيه المقكر المعاصر في مواجهته قضايا الإنسان 


الجديدة. الجزئية والكلية: لا يتطيع أ 
المادة المعرفية الفقهية: بستاهيها المتنوعة؛ لأنها عالجت 
أسلا قضايا ومشاكل الإنسان ني الإطار التي 


والإنان موهو في تكويده «الييولوجي» في مشاكل 
حياته. في أزماته. في آلامه وهمومه» قي صراعاته المتتوعة 
مع العالم الشارجي. 


إن المناهي الفقهية والأصولية الكثيرة تضع أمام 
ألفقيه اليوم تمده خلول المي الواح لتيانا: ور راجّمنا 
.تعالج مشاكل الناس قي عصرنا 
تعتمد في معالجة تلك المشاكل والقضايا على 
مادة ققهية شخمة؛ بحيث تعطي الأرضية القوية والمادة 
الخصبة للفقيه اران وسقي متا اليم العصري 


وتريد أن يعن ليها النملحة 
السطلوبة في عصرناء يجد أمامه أكثر من رأي وذلك بأدلنه 
الأسولية. ولم أجد في قراءاتي تلك الكتب النقهية قضية. 
مماسرة تبقى مملقة سلبا أو إيجابا إلا ثادرا. وهنا يدل 
دلالة قاطعة واقعية على الثروة الفتهية الهائلة التي يستحيل 
على الققبه البوم الاستغداء حتى عن رأي واحسد فيهسا أو 
نظرية واحدة من نظرياتهاء وإلا تنإنه سيسداً من الفراخ» 
ويمجز عجرا كاملا عن مراجهة النضايا المساصرة. 
وإيجاد الحلول اللازمة لها. 


عددما يواجه قشية 


ولكن قند تقول : ما أكثر ما ينطليق بعش الف 
الممتاسرين من تلك الثروة الفتهيبة ثم يقستسون لنسا آزاة 
وحلولا لمشاكلدا لا تحقق مصلحتدا ولا تحل مشاكلناء 
أقول : إن اسبب ليس ذلك الثراث الفقهي وإئسا السبب 


ايكسن قيما يلي 


قد يدالج الفقيه مشكلة:معا: 
دراسة كل الآراء الواردة في تلك المشكلة بأدلتها التفصيلية.. 


يتعصب الفقيه لسذهب معين: فلا يرى الح إلا 
تنه انتصدر كنا لا تق سبال الالى :في الغكلة 
السروطة. 

قسد يتعصب الفقيه لرأي الجمهسور ويمد الأراء 
الأخرى غاذةء فيجرع الداس من ثمارها الطيبة. 

قد يعالج الفقيه القضية المعروضة بعقلية المسدثين 
الا بعقلية الفقهاء المجتهدين فيني: مهم النصوض :ولا يوا 
بيتهاء إذ يجكم من خلال ظواهرها دون دراسة عبيقة 
الروحها وأهدافها ومتقاصدها ومآلاتها. 

قد لا يعيش النقيه في عصره. ثيقف عد حدود 


أنه ليس بالإمكان أببدج مما 


ولا يظن أحد أنني لا أعنقد بالاجتهاه الستبر في 
الظروف والأحوال: ولا أومن أنه من الممكن 
إضافة الكثير إلى ما استتبطه الأولون؛ لا.سيما في المسائل 
الني غلال اجتهادات ثردية 
أو جماعية: ولكنتى أقرر هنا أن أي اجتهناد فقمي اليوم 

يمكن أن ييسدا من الفراع. ا 
الآراء والنظريات الفتهية في النوضوع المبحوث عنه. ذلك 
لأن الفقه الإسلامي خلقاته متصلة مستتزة بعك سائل 
عم والفلعة القديمين: إذ يستطيع المفكز الإ 
ابم أن 


الراقج 
لاشك .أن أن النظام العيادي قي الإسلام يقوم يدوره 


كاملا في تطهين التئس,من أدران القاد ومحاربة توا 
الانحراف والهوى قيها- ولا يحاول قتل القطرة الإتسانية: يل 
يهذبها ويضقلها من أجل أداء دور متوازن في تحقيق خلافة 
الله على الأرض. وهر بلك يحرم الزهبانية والعيش خبارج 
خركة الزين. وهدف الإسلام في قدّه الناحية خلق إتسان 
رياتي» يعيد الله ولا يعبد سواه من مظاهر الخياة السادية, 
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التي إن طقت على الإنسان أفسدت قفطرته وحرقته من 
مساره الإنساني المتّن إلى مسار حيواتي قنائم على السراع 
وحده: مراع الفرائز مع سيا ومع غيرها. وقي ذلك ثقناه 
الإننان. 

ولقند كانت الحركة الر لريخية الأخلافية في الإسلام 
جره لا يتحزآ من عقائده وشرائعه المتكائفة في 
الإسان وضياتته من 0 السلوكبة. ولم تكن قط في 
مصاد وصورة الأزلن حركة يعظة إنا متطلعلات 
وطقوس خاضة. 

ولكن المألة قد تغيرت بعد عضر الاختلاظ 
الحضاريء عندما دخلت قي المجتمع الإسلامي تبارات 
روحية متطرقة تتجت عن المناهب والفلسفات الهتدية 
والفتوصية واليزتانية زاتتهت إلى تار منحرف غريب في 

جمم الأمة الإسلامية له رموزه ومصطلحاته ومقوماته غ. 
الإملاسية التي اننهت إلى نظريات الإشراق والحلول ووحدة 
الزجود عل العلياد النظريء واستغلت النظام الطرقي قي 
فعظم الأحوال استغسلالا كبيرا في تحريف الحقائق 
الإسلامية وبناء العقلية: الخراقية ونشر الأساظيز والبدع 
والفضاء على الروجية الإسلامية الضافية واتجاغها العقلاتي 
وإخداث شرخ كبير قي وحدة الترية الإسلامية لتكوين 
كيان إنساني متتاسق موزون. 

والح أن هذا الاتجاة المخدر الذي غلب على الحياة 
الثقافية والعامة في العالم الإسلاميء كان من أهم أسباب 
شلل الإنان الملم وسقوطه الحضارتي في التقرون "١‏ 

وتحن اليوم عندها تقوم يمراجمة التكر الإسلامي 
القديم وتقونيمه. لا نحتاج إلى إعادة هذ 


والسلوكية. بل علينا أن نطرحها من خباتنا القكرية 
أعد مظاهر التخلف والسقوط في حياتنا. وهذا 
الاايتم إلا إذا استعاد الفتكز الإسلامي تؤازته في تطرقتة إلى 


اوتمدها من 


إن عصرنا هذا ليس عصر المزنة والهروب إلى حارج 
إطار اللزين الحساشر المتحرك» وليس عصر التموقع حول 
أشكال وطقوس روحية مغينة؛ وإنما هو عصر الصراع وعصر 
إتناة الإيسان وإلعناق الهزيسة بالطواغيت الكنيرة الني 
اتنجتها التذاهب النادية. وهو كلك عمر بداه الشخسية 
الحضارية الإسلامية الستقلة. 

إن معركة الإملام مع أعداله في هذا العصر يحتاج 
إلى حضور دام في الساحة» وهذا الحضور ليس نرضًا 
كفنالها إذا قام به جمع من السلمين سقط عن الآخرين: 
وإنما عو فرض عين على كل مسلم ينؤمن باللسه واليوم 
الآخر, أن يدلو بدلوهء لانه: فكرهه ماله» قلمه قرته» 
بلطاته. 


هو فرض عين» لأن المعركة المخططة الشاملة 
التي يخوضها أعداؤنا في الداخل والخارج ضد الإسلام 
وأهله؛ لا يكني في مواجيتها جهد البع» وإنها لاد من 
التخطيط الشامل والجيهة المتكاملة التي تشترك فيبا 
الطاقات الإسلامية برمتهاء حتى يكتب لمعركة الإسلام في 
هذا العصر النصر الككامل بإفن الله على قبوى التأخر 
والتأخين. 


د. محسن عبد الحميد 


و 


تورع المسلمين من تسلم مهام الوقف : 
القد تورع كثي رمن المسلمين من تسلم مهام الوقف»: 


.وتحامى كثير والنتحقفين بالشرع الشريف. 
النظارة على الأوقاف». والإشراف على شؤوتها.. وأخذ مقابل 
عمله من ريعهاء.. 


إوكان لا يرشح لناظر الرة 
وأماتته وعدله؛ المتيقن تيقظه: واق 
الأنسة الاعلام وعلية القوم: المثهورين يستانة الدين» 
والسلوك'الستقيم: ولم يكن لأحد منهم الاستبداد بتي 
وإن كان-من أهل النظر العام» والنفوذ الام: بل لا.ببد من 
الرجوع لقضاة العدلء والخضوع أمام القوانين الشرعية. 
والضوابط الرقنية (1 

بل إن شرائع الجاهليين قد شددت كسا 
في وجوب المحافظة على حرمة وحماية الحبس من أرض 
وحيوات» وعدم الاعتداء عليها.. وهددت من يتجار على 
عال للأرباب بكرية 


تنا سابقا 


تنزل عليه منهاء ويغضب الآلهة علينهء 


ى ببه. فضلا عن العننوبة التي تنلا 


اوتمصير ببيء يأ 


+ .) البوع اللطيف, في التلميح لمشاغر سولانا التاعيل بن الشريف 
الاين زيدان س : 299 294 مخطوط بالمكتبة الوطنية - الر. 
تحت رقم 2 389 حرق : ج. 


الأستاذ عد بعد الله 


الممايد يه قند تصل حد القتل, فصار من المحظور صيد 
الحيوان في الحرم. ومن يفمل ذلك فقشد ظلم نفسه» وفسق 
عن أمن به. ويكون آلما عرض نقسه لنضب | 
غصار الحوم مرتما آمنا | وا زال النابى لا يتعركون 
بطيور السسابدء ولا يسونها بسو»ء بل يقدمون لها مسا تحينه 
من السأكول لتميش عليه؛ وجملت المعابد لحيواناتها 
ولي وللقلائد مواضع خاصة اختارتها لترعى فيها جملت 
حنىء اللاريب لا يمور لاعن رعي سرائسه بهاء ولا 
الغطاوك على .هواب تلك الأحمية- لأنها مما حبس للأصنام. 
وتكون هذه المواشع مخصية منشوشية. ذات حياة. وقد 
تزرع غلتها للسميد (2)... 

.وإن اعتناء رجال الشرع بالأوقاف قد بلغ إلى حد أن 
جعل قضاياهاء كبا تقدم تيانه. على خصوص القضاة 
الشرعيين: دون غيرهم من بقية الحكام: حتى فال صاحب 
المهنب : «والنظر في أوقاف الساجد والمدارين والزوايا 
من أهم.ما ينظر فيه القضاة: وذلك رأس عمارتهاء وإهمالها 
راب» (3).. وقال النتيظي : «وللقاضي تفديم 


) «تاريخ المرب قبل الإسلام؛ د. جواد عليء وأنظر ما كبناء في هنا 
الموشوع + «بعوة الموة عند ٠‏ «23. 
3 ) احبة المندرين. للعلامة أحمه بن المواز. 


-و- 


ساح الأعاى للنطرفني حبوناك جامع حقرتهنا 
وساجدهاء وإصلاح ما وَقى منها وكرائهاه وقيض غلاتها؛ 
ويصرفه قي مصالجها؛ وذلك من الأمور التي لا بد للناضي 
امتهاء. 

وقد كان النظار. محافظين على:أموال الرقف 
وأملاكه. رقضاة العدل كانوا مشرقين على أعسالهم بداعي 
الارتباط الديتي الذي كان لهم بالأعباس.. وصيوم اناس 
كانوا مثالا للعفة والنزاهة والتياعد بل ها كانت فينه خائسة. 
حيسية» حت اعتقدوا أن مان الأحباس» عؤدّن يخراب 


وأنه قنطرة للإفلاشن.. 


اتهذاعيد الكزيم بن محسد بن عبد الكريم القيبي 
الأتدلسي. يخاطب في ديواته (4]. الرئيس القاني الناجد أيا 
عمر بن منظور في شن المخافظة على الأحياس 2 
يا أبهنا الداجد النامرل جاه 
الحفلظ الاخبساس من عاد. ومفترس 
الله فيهاء تند ضاءت وقند خربت. 
وأسبحت في عداد الأربع الدرّس 


ات لمن 

وثشرقا نيت اذا 
وناطر... ل أهر الأغراش من دنس 

لازال جانب ذاك المجد مرتقما 
مل القصد مله كل ملتسن.: 
وَند تسا النظارة على الآوفاف كتير من 
التتورمين. حتى قال الإسام خير الدين الرملي ديق 


4 ) يوان القيبي ص + 20 مخطوط: حرف :ف :16 التكعيسة 
الوطتية, قم السخطوطات الرباط: كان بقييد السياة ام 836 - 
2م ومن مقريياته أريع ساك في ذثر شيوخ الفزاة المقارية. 
أي مدينة يسطه بالأدالس؛ الصسبدتان في مخاطبة أبي الحسن علي 
الشريف الحني» وقضيدة في مقاطب محمد ين عثمانء وقصيدة. 
في مخاطبة عي الله بن عبر 

2 مغلاسة الال للسحبي سس 37139 

» | أتظر ترجمع في الرعلة 
اللتحبي سن + مده و«تاريخ: 
372 - 300 والاعسلام: لابن ابراهيم المراكتي في + 354 - 4/059 
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المقارية ومقتي الحنفية: ومرجعهم في ديار الشام. رهو 
يؤكد عزوقه عن تسلم مهام الوقف : 
بورك لي في الب واليحاقٍ 
فنا هو التُلين للجهبات 
وي لمن قام عليها صدلقة 
ولتي فرظ نار محرقة (5) 
وبر الاق الربلي هو الذ 
محمد ين سليمان بين طاهر الومي الروداني (6) نزيل 
الحرمين ؛لنا من بالرّملة: في طريقنه إلى اسطنبول صحبة 
معتطقى .يك أخي الوزير الفاضل أحمد باشا «الكبرلي». 
وهو الذي تحامى النظارة: وما ولي قط ولاية ولا منصباء 
با سالم العيائتي؛ كما في مماء الموائده أنه غْرس 
بيده البباركة على ما بريد على مائة ألف عجرة. كلها 
أطمت؛ رأكل ثمرهاء وهذا أغرب ما يكونء وما بيعنا 
بمثله (7): وأغرب ما ذكر البلوي في كتابه + «ألف باء» (8) 
عن بعطهم أنه غريس ثلاثين ألف شجرة 
وقد قال لأبي سالم العيائي» كان ايتداؤه قي الغربس 
من متة 7017 هف وكان هذا الشيخ عياركا له غي عمره 
وجمع لد فيها بين الدين والدنياء وليس فِي تلك السواخل 
كلها أكثر منه عقاراء ومع ذلك فلم يترك ما هو فيه من 
الاختقال بالعلم : قتوى وتدريسا.. 


أَخيدذ عنه نحمد بن 


قد 


أته بنى في الرملة ما 
يزيد على ألف عتبة وغالب خانات الرفلة وكزومها لله... 

وأخبرني أنه أدرك الرملة وليس بها من الفاكية إلا القليل» 
فلما افتغل بالغرين إثابت ا افصارت" 0 عن أكثر 


بيذه من المستغلات: فما فضل عن حاجته أنققة. 


0 مس :335 40716 وققر البشافي سن 308-01 


+ ) الاخلة البياشية س 2/377. 


8 ) «لف باه لي النحئترات للشيع أني الحتاج يؤشف ين منتداليلوي 
الأتدلبي المعروف بابن الشيخ: وهو مجد ضحم ذك. فيه أنه جمع 
فرالد الع الوم لابشه عبد الرحيم ليقرأه بعد موقه إة لم يلحق 
لسثزه إلى درجة البلاه: وممي ما بدممه لهذا الطقل : المرياة 
يكاب آلف ب« وهو تألبف فريبه لكن فيه فوالد كثيرة. 


عفد 


وأخبرتي الثقة: أيضاء أن مدخوله كل يوم يزيد مائة 
قرش» وما ولي قط ولاية ولا منصياء وإليه اتتهت الفتو 
بيلاد الشام (9). 

ويحكى عن مبارك أبي عيد الله أنه كان يعمل في 
يتان امولاه. زماناء ثم إن مولاة ضاحب اليستنان 
ا. وقال له :.«أريد رماتا حلواء فض إلى بِعضٍ 
الجر بأحشر متها رتتانأء تكسره؛ قوجده حامضا فَحَر 
عليه: وقال : «أطلب الحلو: وتحضر لي الحامضء هات 
حدواء فمضى رقطى من غجرة أخرى: فلما كبره وجده: 


ع ذلك 0 البسعان, وكشف عن ذلك» قوجده حقا 
.وسدقاء فعظم في عينهء وزاد قدره عنده. وكانت له بنت. 
خطيت كثيراً فقال له : يا مبارك» من ترى تُروج ذه 
اليبت ؟ قال >.,أهل الجاهلية كانوا يرْوَجِون للحسب»: 
واليمود للسال. والنصارى للجمالء زهده الأمة للسدين». 
تأخبر به أمهاء رقال.لها : ما أرق 
ليده البنت. زوجًا خير مبارك. تنزوجها. قجاءت بمبد اللند 
.ين الميارك. فتمت عليه بركة الله. وأنيته الله ثبانا سالحباء 
ورباه على عيته (10). 


هال محمد بن مرتروق التلسائي إنه حدثه أبو الحسن 
المريني أنه أكل يوما حبة من تين من شجرة على قنارعة 


تأعجبه عقلهء رذحب. 


مخلاسة الأقرس :2/037 
عصمد عيد الله ين اند 
البالعي ات : 798 هم مص : 1/379. . اكدرات الذهب» في أخبار من 
ايه لعيند الحي بت أحمد بن محسد المعروق باين العساد الفكري 
الامشقي الدالحي الحثيلي (ت 1088) من : 1/296 وفيات الأعنان 

سن 37937 
لست السمبيج المسنء في سائر وسهانن مولانا أبي الحسزه. 


وكان ١‏ 
الجوامع والمساجد يدمشق. مشددا على متوليها. وينكر 
على اناس سكناهم في المدارسء وكان يحضر بالجايع 
الأموي للجماعة في أكثر الأونات؛ ويطوف كل يوم بعد 
ملاة المح يالجامع؛ وينظر فيما فيه وسواليه (12): 

وهنا حسن الحكيم يه الأمين الذي كان أتصف 
وأشرق وأعف من عرفته سوريا في الاريعيتيات. كما وضفه 
التيخ علي الطتطاوي... 

رجل تقلد أكبر المناضبء ضار وزيرا غير مرة زولي 
رياسة الوزارة الورية عام 1941: وما ملك إلا ثقة صغيرة 
مقيرة جناء غادية جناء قرثها ععادي جناء وماشن أكثر 
عمرء بعد أن ترك العمل على راتب تقناعدتي لا تبلغ راتب 


الترام؛ ويقف على اللحام.. 

التقد ولي حمسن الحكيم السوري المديرية العسافة 
للأوقاف. ولم تكن لها يردذ في سورية وزارة. فساو فيها 
على خير ما يكون.. فأنصف أقواما من ظلامات كانت 
واقعة بهم, وكشف أقواما كانت لهم مطامع ينتروتها 
بمظاهر التقوى والصلاح؛ كان رجلا من طراز نافن.. وقد 


.رجه إليه الشيخ العلامة علي الطنطاوي. إِدْ ذاك مقالة 
طويلة: عنواتها : بإلى القوي الأمين» حبن الحكيم فيها 
راحات تنافعة للأرقاف حقق ما استطاع تحقيقه 
متها (13). 

من يذكرهذا الرجل اليرم قي .سور يا ؟. لا أحد. 
القد انصف أقواما من ظلامات كانت واقمة عليهم.. وكثق 
أقواما كانت لهم مطامع يستروتها يالكذب واشيليس 
الفناق... لقسد أمشى هذا الرجل؛ جن الحكيمء القوي 
اثلث اثقون الأخير من حياته التي انتدت مائة وأريع, 
إلى الفقر وإلى الحاجة 


ه.ومق يسهل عليه 


دم كلاسة الاقزهيس 21/1711 
3 وهي في جريينة : لأف با 


4 ممسذكرات علبي الطنضا 
الشبيس 5لقلهعة1. _ 


دوة- 


وتاريخ بلاننا في رحاب الوقف والأحباسء خافل 


بالمآثر والآمجاد. زاخر بنظار عرفرا بالشزاهة الأء 
والإنصاف الرفيد قديما وديشاء وإئنا لتجد النؤرلين 
في هذه اليلاد يولون تطاع الأوقاف ويمتمون 


به أيما اعتمام: ويلاحقون. بالتأديب» كل من مولت لله 
تفه التهاون أو العلامب يأموال الوقفء وتنويت. 
سمتلكاته.. فهذه رسالة ملكبة سليمانية يأمر السلطان فيها 
القائد اشعاش.بأن يؤخر محمد الحصار عن لظارة السجد 
الأعظم بتطوان ويولي بدله وجلا حازما أمينا قديرا. 
ضابطاء ذا ثزوة وديانة وقوة:وصدق وأمنانة. وهنا تضها + 
«العمد لله تآمر خديمنا القائد غبد الرحمن عفسائ أن. 
يؤخر محمد بن عبد السلام الحصارعن نشارة السجد 
الأعظمء وأن يخلي سبيله لعجزء عن القيام بذلاك.. واخ* 
رجلا حازما ضابطا ذا يسارة وديانة» وقوة رأمانة. ووله 
النظر مكانه. ولا يد. والسلام. في 6/ ريسع 2/ 
1235 هه (65. 


وبتأتي يعض النسافج الحية التي تمكن اعتمام 
المغوب: البلد الذي حافظ على شؤون الوقف. وحساء من 
التلاعب والسيطو والاغملانى قيسا يلي وفي غير هذا 
المكان... 

وإثنا تجد العلماءء في كل مكان, وفي مختلف 
الأعصار والأمصان والبقاع والرّقاع'لم يقضوا الطرف عما 
يزوته من صَيم وظلم وإزهاق يلحق المصالح الحيسينة.. 
وبحك اللدبرزي وعيرفا سن كي التارزيخ تسمل المؤلام. 
الغلساء التتورعين فني مقاومة يفض الولاة القنائطين» 
ابطوا وبتهاها أحدث في 
عنام 48م عين أرسل السلطنان التتساني: من يعلن أمره 
العالي بإيطال يعض ما يضرف في بعض وجوه الخير من 
مزتبات موقوفة... وفسد قركا الأمرعلى من حضر من 
العلماء في اجتماع عقد لذلك: قيدت الدهشة على الوجوه. 
إذ كيف توقف تققات الفساجد والستشقيات» وقد رأق 


ذات مجدة وبواقق حاسمة. 


١ 5‏ تاريعاتطوان, لأسا البحاقة السيد محند فاو من 28/35 

18 «عجائب الأثار» في التراجم والأخياره ص + 2/8 لعد الرخضن 
الجبرتي أوغ فيه لتدنين 12 - 13, لليجرة إلى عام 6لةة: أله 
لسع م ع 00 
ييه الافزبة ادا 


التقاضي التركي دلائل الغضبء فقال : «هذا أمر السلطنانه 
ذلا يعدن مير المونتين::. قنام 
سليمان المنصوري محتداء وهو بقول 
اللقاضي : ماقا تقول أمر السلطان إذا كان 
يتنه وجهة التين أوهته الترتبَات قد أعندئينا نايا 
النلطان لشرورة يزاهاه وآمر نائب اللطان ككأمره تماماء 
فلماذا نلغي أمر النائب مع تنعه» وتطيع أمر السلطان مع 
اشرره !!.. هذه النققات مسا جرت به العا وتداوله 
الدانى: ورتبوه على الماجد والاسبلة والثقراء؛ ووجوه 
الغيرة قإذا بطلت. بطلت هذء الشزائئع: وأمر الساطان 
الايسلم قينا يغالف الشرع:. .1 

وقد ذكر عبد الرحمن الجبرتي 16) في أححداث شهر 
جمادى الأرلى 5 عام 1191 ه أن يعض الأوقاق الخلاصة 
بطلبة الملم بالأزهر من فريق المنارية الذين تركوا بلادهم» 
ووسمتهم مسر بأوقاقها ومساجدها ودورها وعلمائها... بعض 
هذه الأوناف كانت هتدق:اغنداء ظالم من أحد الأمراة 
الكبان ويدمى يوسف بك فاشطر الستحقرن أن يلجأوا 
إلى القضاء. فتكم بما يستحفون» ومز غلى الأمير الظالم أن 
يكل لأراالك عض الحكم, وزاه دقع يخ المغارية 
إلى السجن جزاء مطالبته بالحق» وتوجئ الطلاب يسا ثوقه 
الأمير من شرء ناتجهوا إلى أستاذهم الشيخ أحمد الدرديز 
المالم الورع 0 بشيخ يوخ السالكبة قي عصرءء 
وضاحب العواشي الشائمة بين الأزعريين. 
الأمير باد في تهديده. وكتب إليه خطابا رق 


وهو واج الطاعة: 
المالم الأزهري الشيخ 


سأله أن 
يئرك الطالب دون إعتال: وما كاد نطاب الشيخ يسل 
إلى الأمير على يدي طالبين من طلابه حتى هناج وزمجره 
وأمر بالقبض عن الظالبين اللذيج بحملا السالئة 


وزجرهها زجرا ا لاايا 

قال الجيرتي : مورصل الخير إلى الشيج ,السدرد: 
وأعل الجامع. فاجتمموا ف في الس وأبطلوا الأذا 
والسدروس والصلوات. وأوصيوا ثوب الجاستع. وجلس 


النشائخ بالقيلة القنديمة» وطلع الصغار على الندارات 
يكثرون الصياح والدعاء.. وأغلق أهل الأسواق متاجرهم 
اضطر الأمراء إلى أن يحدموا الشر حين رأوا علماء الأزهر 
ياتقون حول الدرديره ويقودون حركة مقاومة ناجحة» 
قأرسلوا إلى يوسف بك: فأطلق براح المسجوثين» وتنادوا 
بالأمان لتفتح الحواني 

ومكذا كتب النردبر المالكي صفحة مشرقة تاصمة 
من كفاحه المتواصل: اذ حمل أمانة النجهادء وقاد الأمة إلى 
عتها الستسوج تون اليفك أواتكزس رق يط سيل 
الإغراء من قوم كاتوا يظدون المال والنصب ممنا يحرص 
عليهما ورثة الأنبياء الحقيقيون.. ولكن الحقيقة السافرة قد 
يددت هذه الظتون... 


وقد عارض مفتي (17) الدبار البضرية الشيخ الإمام 
محمد عيده ‏ الذي كان غضوا في مجلس الأوقاف الأعلى 
يحَكم عنصع .في الإفتناه اكمنا هو متيع “في 
الخديري عباس حلمي اشاني الذي كان شايا بتطللع 
للإصلاح في بدايتهه ثم أراد أن يكون في الآخ 
شخصية قحسبه حين كان يولي أمور الأزهر أناس] 
يأنمرون بأمزه دون قدرة على الممارضئة الناصحة» 
والمجاهرة الصريحة: وحين جمل أعضاء مجلس الأزهر 
وسيلة لكسب مادي خطير يريم له الخطط: ويدبرله 
طرق الاختيال: فقد كان للخدبوي أرض زراعية في احدى 
بفء وللأزهر بالجيزة أرض بتائية: قباع الأولى 

وإن تناوتا معا في النساحة 
العددية: فشاء:الخديوق أن يستبدل أرض: الأزهر بأرضه: 
وهي لا تبلغ في قيمتها الشرالية ما يساوي واحدا من 
الثلاتين» إذا قيست بأرض الأزعر: قسأومتّ إلى يعض 
مساعديه من أعضاء مجلس الأوقاف» ولعله حسن باشا عنام 
رئيس الديوان الخديوي» والذي كات صديقا أيضا ‏ للشيخ 
محمد عيدهء آن يتقدم باقتراح المبادلة بحجة أن المساحة 


متكافئة. وظن أن منزلته العلينا ستمتع كل اعتراض» ولكن 


وصباعة 


7 سسمر الأعرسج »9 اء على كزان ميينس التتار وزو 
بتعيين اشبخ محدد عببه. مقتيا للديار النمرية كان انك لي 5 
مويه موا 

8 الأزهن بين السياسة: وحزيية الفكره د محمد وجب البيسومي 


الأستاد الإمامء مع تقر من السغلصينء قد رقش البيادلة: 
وأنتى بأن المقايضة بهذه الصورة باطلة شرغاء رفيها ضرر 

يأوقاف المسلمين وخيراتهم حيث أعلن أنها اخداء 
على أوقاق الأزصر. وأن على الخديوي أن يدنع للأزهر 
الفرق النالي الكبير بين الصققتينء وقدره. إذ ذاك» عشرون 
ألفا من الجتيههات: إذا أراه الاستبدال» وعشرون ألفا في 
ذلك الزمان مبلغ خطير, ندرك قوته الشرائية إذا علمنا أن 
تمن القدان الواحد حي يتجاوز ثلاثين جنيهاء ثم 
إن الفصل في مثل هذا الموقف ليس من 
الأعلى للأوقاف؛ وإنما هو من اختضاص 
الميتدسين وذوي الغيرة في شؤون السزراعة في أراغي 
البثاء... وضاق الخديوي ذرعا بصراحة الإمام» وهنه من 


كان لا 


تخصصية من 


تابوه (16)..- وقد كان 4 

وقد تألقت اللجنة على رأي الشيخ محمد عيده وفتواه 
وموائقة مندوب الخديوي في البجلس؛ وهو حسن باشا 
عام رئين الديوان» عفنا الله عن الجميع»ورحم الله 
الجن 


يتول الأمتاذ محند التزقاوي تعقيبا على مثل هذه 
المواقف : «ولا يظن ظان أن أهل الأزهر كانوا في غضيتهم 
تقميين تحركهم الرغائب والمصلحة الخاصة: حين يغضبون 
في أمرأرقاقهم إذ أن فيما يذكره الجبرتي: في:صفحات 
كثيرةء من تاريخه ما يظهرهاء على أن أهل الأزهز كانوا 
يغتبون أقد الغضب في أمور الله؛ لا لمتفعتهم 
الخاصة (19). 1 
.وقد لجأ محمد علي الكبير إلى تصرف لا يقره شرع 
أباء خلال الوفاءء ولكنه قى عرف السياسة القادرة 
0 : 
تقد استولى محمد علي على ممظم أوقاف الأزهن 
وضه| إلى منتلكاتنه: ربذا ققد الأزهر أكبر منورد مالي 
ت عالة على الحكومنات 
جد عي للهنان يمان 
رجاله. وتتدعلوا في شؤرنه, حتى اضطريت أموره بسببهم» 


حك ا راكع داكا 


0 

السلي لايش أذ يكن موقا تدوز سه بيه الست 
ا 

9) مجلة الأزهر, المجلد. 


وود 


وقضوا على استقلاله القديم: وخفت صوته الحر الذي كان 
يرتقع عاليا مدويا (20اء 

يكن عن الشيخ التورع بي الحنن علي المعروق 
باين الحاج أنه لما تآخر أبو محمد عبد الفقار وغب إليه من 
الشيخ الصالح أبي محمد عبد الله الفشتمالي أن ينظر لهم 
خطييا لجامع القرويي؛ فوعدهم ليستخير الله تعالى» فيمن 
يصلح لذلك» وتبام... قرأى في مامه الرسول عليه السلام 
بشير عليه بأبي الحسن المذكور فلما كان في صباح اليوم: 
جاءه الناس الذين وغدهم: فقال لهم : «غليكم بابن الحاجه 
اقامتنع... ثم رقب المرة يعد العرة؛ فأجابه وامتشع أن 
يسكن الدار العحية على آثمة المساجده وقنال : لا يتيغي 
أن تكون السكنى عوض الإمامة: وتورع عن ذلك؛ فقيل 
اله : إن لم تسكتهاء تعطّل حيسا عينه المحبّس لثلاكه 
تقال : أمهلوني لأنظر لتقي مخرجاء ثم أجاب لسكتاها.. 


على أن يكون يخيط حشر الجامع: ورآى أن ذلك عوض 
عن السكنء الله ينفعهء وتؤقي عام 653 ه (21): 
ا 


فد تقول نظسارة الوققا كثير من الستحقين 
الزاهدين الصالحين اللذين أخنوا تسييرهناء وحناقظوا على 
أمول الوقف»ه وسهروا على دور العلم, لأنهم من العلمساء 
الأمناه الأقوياء الصالحين... 
فالمقريزي صاجب الخطلط كنان يشفل منصب إدازة 
الوقف» إلى مهام كثيرة أخرقه مين نائيا من انوا 
الحكم, أت قاضياء عند قاضي القضاة:.وبعد ذلك تولى 
الخطابة بسجد عمرى ثم بمدرمة السلطان حمن» فإماماً 
امع الحاكم بع نظر هذا الجامع: أيام الظاهر برقوق» 
وابنه السلطات قرج يرقوق» الذي عيته في وظيفة محتسب 
رة والوجه البحري عام :801 ه - زيندو أنه ترود على 


إسلامية الكبر سن 2 48 للأمتاة محمد عيد 


31 مجني زهرة اسه للجزثائي مي : 60 
5 لأصياه جديدة عدن المورع أسه بن خلى انشريزيا رياقت 
لأا تصيد عاشور معام القكزه مج : #درع : در خلت موا 


الررسي اغناطيوس كراتشكو كي 
29 أنشر ققس النصدر السابق لكرائشكونسكي 


القلاني؛ والبيمارستان النوري الندي كان من شروط وققه 
أن يتولى تظره قاضي دمشق الشاقمي (4)22 كما خفل 
مضب ناظر الوقف بدر الندين العيني (23) (762 - 855 اه 
:45 م) الذي أقام بالفاهرة ما يقرب من ثلاثين 
عاما' وفقل غندة مناضيه وهي ماسب أمافنه عليهنا 
وابن حجر. وقند افاد العيتي 
:كان نصير الندين الطلوني. 
1 الرصد بسدينة مراغة (597 - 672 ه - 2-1201 
4) نحت حكمه جميع الأرقاف في جميع اليلاد التي 
تحت حَكم المنول» كنا العيري المالم السرياني 
الذي كان يعرفه معرفة جيدة (20)... وشفل متضب ناظر 
الوتف» أيضاء السافط ابن حجر وغيرض كتين كأشال 
الحافظ عبد الرحمن ب (25). والأمين الكبير حسن 
باها (26): قد ولى الفيج أحسد البتزبي السالكن * 
المالكية بدمشق (ت 1008ه) الظلارة 


مسي لفك 


1360-2 


وصفه أ 
د 


. جع التوفين. 
ني االجايت وخ الاج ين الملحما شم باب 


اتنقل أحمد ياغا بن محمد باشا الوزير 


يزتبة الوزارة حام,1071: ه.وتدمهاء .وكات 
فأسلمها وتقيد في أمور الأوقناقه. 
وأزال ما بها من عحدثات الوظائف وغيرها (28). 

ولفد يرز علماء الأندلس والمغرب في هنا الميدان» 
إذ لا يحصيهم العد. أمثال أبي زكرياء يحيى بن محمد بن 
محمد السراج النقزي الأندلي الحميرقٍ عطيب ميدي 
ناس الأعلمين أحسد الأعتلام. كان متولي النظارة في 
تفريق أرقاف.الششاء والمساكين قال القادري 0 
اترقيسات:في قدك. من أبيز رققه أبي: المبناس المنصور 


24 تاربخ الأنب الجقرافي العربي للمستثرق الروسي كراتك وسكي 

25) امجلة المجبع العلمي العربي بممفق مج ؛ 19 عن + 442: 

مم مجددة لاكرد بي أعينن درن الحادي عدر نسحت مين قبي 
المؤرج الحبوي الحشقي س + 25د 

37) المسير السبق فى 03/5732 

0) النصبر لابق + 27/153 


يوجه الغطاب يآبره بتتغيدها لمن يذكره له ولك من 
وحرصة على العدل قلا ين إلا من لله عل 


المائبي الجزيري؛ نزيل آسفيء وبها لقيه ابن الغطيب 
الذي خططه بصاحب السوق» ومقيم الماريتان (81). 

ومن الذين أخذرا في الأندلن في تجديد ما كان ققد 
عرين سن ربت الأحيللن الشبع القاض أبو سس عبد الله 
بن غص بن أحمد الوحيدي أحد أعلام زماته جلالة وجزالة 
ونباهة ووساهة: (ت :542 ع) (32). 

كتاتتره القناضي مصد ين الصن ين :مسد ين 
الحسن التباهي الجنامي أب ام الأميس تسود ين يونغ يق 
هود بالقضاء والنظر في الأخباس: قصاتهاء واسترجع ما 
كان منها تند شاع أيام قول الموحدين إلى الأقاتٍ 
المخرتية: وقتم لضبطهاء والشهادة قيهساء ورشمها في 
أناكتها الغتيه الورع أبا محمد عبد النظيم ين الشييخة 
وأجراها على منهاج 0 قا 

وقد ذكر القاشي 


يبي من 85 
اين صاحب,الأحتيااس (34) 


توجمة بي 


: 536ع) أنه ممع بالأندلس من أبي بكر ابن 


اللورقي | 
صاحت الأحيان... وكذلك القناغي " بكراين طاحب 
الأحبلج الذي نمم اغة الأقيب الزازية أبواعيب اللدتصيسدا 
بن سليمان النفزي المعروف باين عاصم (4)35 


جالوضةء اد 1 

2 «تاريغ قشاة الألن» للنياهي, م : +30. 

اذذ) تار اضاء لدي مس :113 لش قرحأ 
للزقاقية سس :9 مقطو بالغزاتة العامة 
الوله: لبا خطط ست الع:.. وانقر أيضا 
عبر افاي للؤقاقية مخطوط تحت رقم د : 1449 


نت حرف 18713 للدكا 
اشوج مده 


بل ان القاضي عياض تفسه لما اجلس للشورق؛ ثم 
ولي القضاء عام 515 ه فسار فيه أحسن سيرة؛ محمودة 
الطر. 0 الحالة؛ أقام جميع الحدود على ضرويهاء 
واختلاف أنواعها. وبنى الزيادة الغربية في جامع سيتة التي 
كمل بها جماله... مما يدل على أن تثييد الساجد ويناء 
المداهد يخضع في تسييره قي الفقه الإسلامي لنظر القضاة. 
مما موع للناضي عياض يناء هذه الزيادة في السجد 
اعنام 
٠‏ وكان مولا الطيب بن عبد السلام الحسين القادري 
والد أحمد القادري». صاحب «النشره وتالتقاط الدرره ناظراء 
قاتما بما تدره عليه مهنة العدالة هن مدغول ‏ بومي (36): 
واللمادر اقش ترعم تذكر أنه 
المارستان بفاس (437 ولم يكن يتقاضى عليها أجرا ذا يال 
يمكنه من تكوين ثروة ذات بالد 
وقد ذكر أبو القنام الزيساني في شرحه «لألقية 
السلوك» عند تعرضه لجثوين المولى الرثيد على عرش 
السملكة المقربية أنه وجه للأستاذ أبي زيد عبد الرحمن ين 
القاضي الفاني ينتقدمه عليه لدار إمارته» فاعتدر بعندم 
القدرة لكيرسته: وملازمته لبيتته:'فأتاه السلطنان لعرصة. 
قريبة من بيته من ثقب أحدث في سورهاء فقال له 
السلطان ٠‏ «جتت لأستثيرك» فيمن أوليه بناس من حاكم 
وقاض وبحتب وتاظر...» فقال له :.«أما الحاكم: قلا 
أتقلده: والقافتي حمدون المزوار والتحتسب عبد الفاذر 
الدراكثي الفيلاتي: والناظر المدل سعود الشامي: ولما 
عرج من عت أمر أن ييتى بالسخل اللي دخل يمقه يلية 
ويتي طريقاء قهر درب الدرج الذي لم يكن قبله:.. ولما 
بلغ دار الإيارة تفذ الإمارة لسيدي محمد بن أخمند القنابي» 
والقضاء للسروار. والحسبة والنظتازة 


العوادكري تسلمحع 


كان عمر الفابي عانسا مشاركاء فقبها صبرزا له عدة تاليف منها ‏ 
#لوام النيرء في الرد على بعش أبتاء العسره يرد فيه على قفارتي 
أجازوا بيع الشارات الوقفية- 
اس : 148 تحقيق مساهر زهي جوارء دا الغرب الإسلامي - 


6) السير 
38) التقاط النرره ‏ : 77 
37 سيمان الحوات: الس الظاهرء المازه 


0س مق 


-39- 


الشامي من النظارة: سجن ولما ضاق به الآ 
أججاب على شرط أن لا يتعرض له قاض ولا واه لأن 
الأحياى كلها حازها اللصوص والأشراف أيام القتنة حتى 
كادت أن ستاصل واشتفل باليحث عتهاء واسطرهاء 
عا ابن اإمطان الا 2 
الزباع, قما ظهر رسيه ردة لهه وما وجد مقضويا أو لا ريم 
عنده علم أنه مغصوب: فيخوز له للحفس؛ حتى رد الأوقناف 
كلهاء وزاد عليها ما وجه مغصوبا من الوقف أو غ. 
وقد اند المولى لاعيل النظر في عموم الأرقاف 
بد الناظر القيسي الناني الأندلسي؛ إلى اليد بلقائم 
السطاسي الذي كان بمنزلة وزيرها ينظر في جميع 
مصالحها؛ يولي ويعزل مباشرة نظار الجهات في جميع 
المدن والبلدان والمنناخره فهنا قص ظهير تجديد المولى, 
عبد الله بن اسماعيل للناظر العام السيد بثقايم المنطابي ها 
كأن عليه من للولاية العامة على أمور الأحباس. 
بعد الحمد لله ولشلاة على التبي» والطناع ملق 
يف, ككناينا هذا اممله الله وأعر تصره؛: وخلاد في .دقناتز 


د لان 


1ه 2قديه. 


يبت الوادي أبيِى 


##صدرعن 
(دار الغرب الإسلامي) 


التتسن ‏ العبريني 
لاأللروحة اسكدوراة 


غرخسةابناهه 
المغربي الدكتور عبد 
الله الممراني. 

وكانت الأطروحة نحت إثشراف البرؤفيور 
نون لويس سيكو دي لوثيتا. وتحسل الأطروحة 


اللي" الأو السيد بلقانم السطاسيء 
الله وقوته وشامل يمته العميم ونصرته, إننا جددنا له يه مأ 
كان عليه من النظارة في أمور الأحباس في جميع الأقطار 
والمدت واليلدان والقرى والمداشر: وبسطنا له اليد الظول 
على جبيعيا بحيث لا يقتصر عن البحث والتفتيض 
الأدنى والأتصى. فإن جل مهماتنا هنا الأمر الأكيد؛ وجعلناة 
الفوض هنا بى ذلك... فمن تازعه أو خالفة أو بإ 
على رقبته. وإني بقضل الله تعالى وقوته أقمته هذا المقنام 
على مر الليالي والأيام: فعليه يتقوى الله ومراقيته» في سيره 
وعلانيته: وعليه بمحاسبة النظاره وأهل التصرف قي هنا 
الأمر حتى يترك من أراده ويولني من أراده ومتنا إليه:في 
التقمي وعلى الله المموله وهو حسينا وعم الوكيل: ونم 
التصيره في منتصف جمادى 2 عام ثلا: : 

وألف 1143 ه (68. 


عنوان (قَبّت أبي جعفر أحسد بن علي البلوي 


(ت. 938 ف / 1532 م) ؛ دراسة 


تحتوي الأطروحة على ترجبة حياة هذا 
العالم الفرناطي؛ وعلى تحقيق مخطوطه الوحيد 
في العالم؛ الذي يحسل بمكتبة الإسكوريال رقم 
5. تشغل النصوص العربية 584 صفحةء يضاف 
إليها ملخص باللفة الاسبانية يتألف من عشر 
صقحات © ه 


مهد 


ضضَاءَة الإسسَْلامنَ 
أسّسها ويعناصر وعوامل ننشأتها الداخليتة 


للأسساذ عد القادرالوظيتي 


2) اعتترافات المتضفين :والانتقنا 
9 جلالة الملك.نصره الله.إلى حاضيزة القاتيكان واتعقاد 
في مبتى البرئمان الإيطالي. والبوقيتان المعبادلتان بين 


ف والمشتدين. 
2 جتيزم الشاره وغتاسرها وأينها 
4) مشابع الحشارة في القرآن الكريم: 
يدعو إليه القرآن الكريم وهو ثلاثة كتب الله 


والبسطر 


5 


1) اقتراء وتزييف : 

منذ قرون عديدة دأ يعض المستشرقين والتقكرين 
والمؤرغين القرييين على تثويه صوزة الحضارة الإملامية 
وبحارلة الدس والاقتراء وتزييق الحقائق» يدواقع الجهل 
والتعصب العرقي والنديتي الأعبى وما ترتب في الأعماق 
من آشار ومخافات الحروب الصليبية والمقولية التترية. 
متخذين من تغلف السامين في الحاضر دليلا على صدقا 
دعواهم» ويراتا على اقتراءاتهم ومزاصيهم» . 

ويعف البعض منهم الحضارة الإسلامية بأنها حضارة 
علفيلية عائت قي القرون الوسطى على تراث الموتات 
والرومان والقرس والصين والهتودء وأنها تتطفل:الينوم على 
موائد المضارة التربية دون أن تقدم للإنسانية ثيئا يذآكر 
في ميادين العلوم والغنون. 

هده الأباب - العرقية والدينية والحروب الضلينية 
والمغولية الترية - وقيرها تضافرت وكونت لدى يعض 
الستشرقين والمقكرين الترييين ‏ بأمريكا وأوربا الشرفية 
والغريية - قضلا عن عامة غعوب هذه البلدان ‏ اتطباعا 
أن الحضارة الإسلامية لم تقم بأي :دور 
رقاهيتهاء رأن القرب لا يدين بتقندسه 
وتحضره إلا لليوتان والرومات» وفنا ما دقعيم إلى الاذ 
وتزييف الحقاتق ونشويه الوقائع والأحداث. 

وأستشهد في هنا الدرقيع باعتراقات مقتطقة من 
شرقين_المنضفين: ال 


وكمورا ماده 
دهم لاليكر يكور 


عرق أنظار الشعوب الغريية وغيرفا عن دور الحضارة 
الإسلامية وقضلها في تمدين الغرب و2 
القواعد الأساسية التي قامت عليها الحضارة الغربية الحالبة: 
كتب الستشرق الفرشي غوستاف لوبون في كتايه 
«حضارة العربء : دوكان من تنائج الصراخ بي الشرق, 
إلقاء الرعب في قلوب 
الأوربيين أت ضاروا يشعرون يسذلة الخضوع للحضارة 
العربية التي لم يتحرروا من سلطاتها إلا عنذ زمن قريت» 
فأخدوا يتكرون قضل العرب على أوريا وتمدينهم لهاء 
وصار هذا الإتكار من تقاليد مؤرخي أوريا وكتابها». وقد 
ذكر الدكتور غوستاك لوبون أسياب هذا الرعبء الذي 

في قلوب الصليبيين» وانها ناتجة عن القذائف التسارية التي, 


استعملها العرب لأول مر فى السروي».وذكر أنه إذا كنان 
هناك خلاق في هل العرب هم أول من اكتشف الباروده 


فنإن من المحقق أنهم أول من اكتشف ققؤة انقجار الساروده 
فاستقلوا هذه الخاصية في ملء عيوات وإشعالها وقذف 
الصلييبين وتحصيناتهم وأساطيلهم بها 


وبين ضوزة من هذا الرعب ققال : 
«وليس بمجهول خبر الرعب الذي قذفته في قلوب 
الصليبيين هده الأسلحة» ومن ذلك ما أعلنه جواتقيل» أتما 
أفظع شيء رآه. في حياته وأنهما ضرب من التناتين الطائرة. 
في الهو 
«ولما أصبح جواتفيل ‏ يقول الدكتور غويشاقف 
الوبون ‏ بجوار الملشك سان لويس؛ ركع ورقع يديه إلى 
السماء وقاباكيا : أي رينا يسوع احفظنا واحفظ قومناء 


من التصادم إلى التلاؤم : 
قدعت قري ييه انتب عييا ين 
احتكاك الأمم الغربية بالحشارة الإسلانية السسحة من أهم 
الأسباب التي دفمت بالفربيين إلى دراسة وتحليل عنشاصر 
ونس الحضارة الإسلامية ودورها المظيم في رقي البشرية 
اوتسهار 
ومن الستشرقين والمفكرين الذين سلكرا هنا 
وب السليم: الستدرق الفرتسي الدكتور غوعاك 
لوبرن. في كتابه «خضارة العربه. والمستشرقة الألدانية قي 
كتايها فيس العرب تسطيع على النربه والستشرق 
النرتسي روجيه تجارودي في كتابه مستوار الحضارات» الذي 
خضض في كتنابه قصلا يمنوان بإمصار الإسلام الخصيبه 
والستشرق الألسائي آدم م 


النظيم الذي فاك بد المشارة الإسلامية في النسوى 
الوسطن, 


ا 


ن إلى القادة ورجال الدين : 
هذا التغهم والاعتراف بفشل التشارة الإسلامية لم 
يقنصر على المقكرين .والسؤرخين وا 4 بل 


أوزه إلى بعضن القافة الغربيين المنتورين» ومتهم الجنرال 
ديغول التي فعا الأوزبيين عامة: واللرتسيين خاضة: إلى 
إغادة النظر وتغيير التق اهم المتعلقنة بالقرت والإسلام 
والحضارة الإسلانية وقند دا نواطتيه القرتنيين 
الاحتكاك بالمرب والإسلام؛ وتطميم الحضارة الغرب 
وتزوينيها با يتقمها من'قيم وروحانيات إبلامية وقد خنار: 
غلفه. جررج: بومبيدواعلئ نهجه وعد هدة القناقياك مغ 
الدول المربية والإسلامية. 

ويمد حرب أكتوبر 1973 دعا وزير خارجيته مثيل 
جوبير ‏ الذي عاش بالمغرب - إلى تكوين كتلة تجمع بين 
الدول المربية وأوربا تكون محايدة وغير متحنازة لإخدى 
الدواتين المظيمتين» 


كما ظهرت نكر قصوار الجر الأيريي م السواز 


لم يقف هذا التفهم عند || عادو ابل نصك: 
إلى الوعبان ورجال الكنيسة. وأسطلع برهان على ذلك 
الزيارة الناريخية التي قام .بها جلالة الملك الحبن الشالي 
نصره الله وأعز أمره إلى حاشرة الفاتبككان. واستقياله من 
طرق البابا بول الثاني.. 

وقد استقبل جلالشه ذلك الامتتبال الرائع :لا يوضفه 
ملكا فقطء أو رئيس لجئة القدس فحسب. وإنما كزعيم 
دينيء متفتح متبضر. يسدل على ذلك العده الكبير من 
العلماء انديتبين المغاربة الذين راققوا جلالة الندك في 
ازيارنه: كما يدل على ذلك الزي المغربي الأضيل النذي 
كان يرتديه جلالة الملك وهو يطوق ضحبة البابا والغلماء 
المقاربة والرمبانء ويتجول نحت قبة القاتيكان: كما يدل 
على ذلك نوج الهدايا التي تبودلت بين جلالة الملك والبابا 
بول الثاني ومن بينها الإنجيل والمصحف الكريم: وقي ذلك 
الشامح والتعاون بين الدينانتين النضاويتين ضد 
وثتية :والكفر والإلحاد والهمجية. ومسا يبل حل نذا 
الاتنتاح رالتقاهم النتيادلء انعقاد تدوة القدس في ميتى 
البرلسان الإيطالي بروما والتي اشتركت فيها عدة دول 
عربية وأوربية وإسلامية. 

وقد اسل جلاثة البلك إلى المنندين يزقئة: كما 
أوسل العتتدون بدورهم برقية إلى جلالة الملك 
يعترفون فيها بنضله رنورء التظيم 


في إتقاذ القدسى. وإعادتها إلى حانتها الأصلية عندما كداثت 
موطنا للتسامح والتعايش بين الديانات والأجناس وبفشل 
عبقرية صاحب الجلالة رفكره الشاقب وتبصره وحكت» 
إلى مرحلة الاتنتاج 
والتماون والتلاؤم والتآزر. يذل الاتقلاق والتصادم والتناخن, 


مفهوم الحضارة 

يختلف مفيوم الحضارة باختلاق اتجاهات واهتمامات 
وتصورات الباحتين والداوسين وقد عرقها «يودانت» في 
اكتابه القبم دقصة الحشارة: بقوله : بإنها قحاولة بشرية 
استمرة لتحقيق حياة أفضل للفرد والجماعة عن طريق 
الإيداع والتقبير في المجالات الاقتصادية والاجتماعية 
والفكرية والديتية والنظم الإدارية والتربويقه. 

ولا تستمر الحضارة في سيرها الدائري أو التصاعدي 
إلا إذا أذت بمقيوم الإنسان الذي هر مادة وروح» وإقا 
اتعدم هذا التؤازن تصبح حضازة أحادية الجائب كطائر قص 
أحد جناخيه 

ولا تبلا العضتارة إلا'حيث تسبي الاقطرايات 
والتلاقل بوالفتن:الأنه إذا أمن الإنسان على تفسه» تحررت 
دواقع الابداع وعوامل التطلع إلى غد أقضل وأرغد. 


أسس الحضارة وعتاصرها : 
وتتكون الحضارات من مجموعة من الغناص الثني 
هم بطريق مباشر أو غين متاخرفي تقيير الأفكان والواقع 
رتطويره وإخضاعه لإرادة وسيطرة الإنسان عن طريق العلم 
راكتشاف القوانين التي تتسكم قي المجسمات والظبراغر 
الكرتية. 
وعال المجتمع :وظاهرء تنابع الأفكار. باتفة 
,ولذلك كانت الحارات مظهرا خارجيا لروح الأمم الذين 
أيدعوفاء 
وتتالف روح الآمة من شيكة من المعتقدات والمبادئ 
والمشاس والتصورات وطرق 
تكون بمشانة 
غومتاف لربون في كتابه «الأسس التفسية التطور الأمم؛ 
0 التي تمسك الأمم..وإذا انتكت تدك الشبككة 
أدى ذلك إلى انحلال الأمم وهذه الروج هي الأساس الذي 


أسناقة زح الأنة 


3 


ترتكز عليه عناص الحضارة وتستمد منها قرتها ووجودها 
وتطورها راستمرارها. وقد أجمع علساء التقن والاجتصاع 
والستقيل وكذا الفلائتثة والمقكرون على اخثلاف مذاهيهم, 
أن قرة الإنان لا خحرر وتتجرك إلا منقملة بعقهدة أو 


وترحيد. افيف 1ت على أيه حنارة لَن تحاقظ على 
: مقيدة أساسية تكون بمشابة الشواة 
والنحرك الداقع والمرجه 


ال اك 


عناصر الحضارة الإسلامية : 


اية أخير إلى تقظة هافة جدا تميز الحضارة 
الإسلامية عن غيرها من الحضارات» فليس هناك حضارة 
أخنت انمها من الم دين سباري أوعقيدة أرضينةء غير 
المتضارة الإسلاه لان سال حشارة كيعرنيوية أي 


بوذية أو زراديستية أو سيخية وإندا هناك حضارة صينيية 


أو هئدية أو فارسية أو أوروبية غرم 

قالبين الإنلا رحده هو الذي نام حقارة بلبيه 
استدت أصولها من عقيدته وشريته وتصوره. من هميزات 
الستميليين وضقات الملساء والمسدعين التساول وطرح 
وعندما تطرق المفكر العبقري الباكتاني أبر 
الأعلى المودودي تغسدء الله برحمته إلى مناصر الحضارة 
00 في كتابه «الحشازة الإسلامية أسها ومبادؤهاء 
ألقى عذء الأسكلة 


4) وما حي علاقة الإنسان بهذه الدنيا ؟ 
5) وإذا كان على الإنسان أن يسل وينتج غملى أي 


وقد عرف الحخنارة بقوكه « مصررة طاعرة عايرة 
عارضة فن علوم وآداب؛ وفنون: وصنائع وبدائع وأطوار 
البحياة المدنية والاجتماعية وأسلوب الحياة السياسية: أما 
روحها وأصولها قبي العناص المذكورة». 

وبين في مكان آخر الإطار الذي يضم هذه التتاصر 
ويجملها تتوازت وتتفاعل وتستمد متها روج المجتمع قوتها. 
واستمرارها وتماسكها وهذا الإطار هو العقيدة الإسلامية. 


عوامل نشأة الحضارة الإسلامية 

عوامل نشأة الحضارة الإسلامية نوعات : عوامل داخلية 
وأخرى خارجية. 

) العوامل الداخلية : 

القرآن : إن الفرآن الكريم .هو المتببع, الأعظم 


والنصدر الأساني للحضارة الإسلامية. 

وقبل الحديث عن منايع الحضارة قي القرآن أرى عن 
آراة النتكزين: الأجاتب في القزآن 
الكريم يقول لإرنست ريتان) وهو ستشرق قرني متعصبا 
هد الإسلام : 


الب اتتمراش' ب 


#القران حو ساس الإسلام. وقد احتقط يكيتوتعه :دو 
أن يعترريه تبديل أو تغيير وعشدمما تستمع إلى آي 
فيها من بلاغة وسحر تأخدنا رجفة الوله والوجند..وبمد أن 
تتوقل في دراسة روج التشريع وما تنطوي عليه بعض آياته 
الا يسعنا إلا أن نعظسه وتقدسه. وقد ذلتني 
العلمية أنه لا صحة مطلقًا لما تيم به محمد من 
كثيا وافتاله - ع تكتلب تفي بتضاراية ني الخران -. 


وال غوستاق لوبون في كتابه «حضًا. لم 
«كان العرب قبل الإسلام بصفة عامة: قبائل 
لكل قبيلة أو مجموعة من القبائل صنم تعسده: 
ولسا اعتتقوا الإسلا, ساروا أمة واححدة لها مثل أعلى هو 
نصر الإسلام واتتشاره. ومن أسبسابٍ انتصاراتهم العظيمة 
وتخسول الأمم رقي الإسلام سهمولة عنتنا الدين ويره 
ووضوحه: وإن وشوحه مشتق من قوله بالتوحيد المحض 


الذي ذكره القرآن ودل عليه. 


وققال أيضا ‏ بإن القوة لم تكن عاملا في انتشار 
ت بعض الأمم التصراتية الإسلام» 
وا المربية لنة لهم, فدلبك لما رأوه.فن عدل العرب 
بين مما لم يروا مثله في ساداتهم الايقين ولما كدان 
عليه الإملام من السهرلة التي لم يها من قبل. ولم 
الإسلام بالسيفء بل انتشر 


حدث أن أء 


بالدعوة رحذهاء 


متابع الحضارة في القرآن الكريم : 
يعتبر القرآن لكريم نيع حضاري 


رلذللة يمن العرآن اتكزيم مانا حبق اشتاريا 
عن لا يدث الانتزاف. وإذا وقع: مَك التدضرات 
التجديدية كفيلة بتصحيسة. وما السحوة التعاليية ودقوات 
الإحياء والانبماث في مختلف الأقطار الإسلامية: والتي 
يترّعمها كل من النغرث والتملكة العربية التموذية: إلا 
دعوات للتجديد والمودة إلى النبع الضافي الأسلي الذتي هو 
القرآن الكريم..وهريمته اللمنّة. ثم إن القرآن ثيع تحضاري 
اي جو اع الك تعال] ني لسار اينظم علاقة الأسر 
والحياة الفردية والاجتماعية والعمل والحكم. وعلاقة الإنسان 
بالخالق والكون. وهو إلى جائب ذلك؛ كتاب يدعو إلى 
العلم والمعرفة: بل يجعل التفكير واجبا وبه يميز الإنسان 
عن الحيوان الأبكم. 

وقد رفع الباري جل جلاله شأن الملساء وأضافهم إلى 
الملائكة فقال : ظشهد الله أنه لا إله إلا فى 
والملائكة وأولوا العلم قائما بالقسطع. رقال أيضا؛ 
«يرفع الله الذين آمنوا منكم والذين أوتتوا العلم 
درجات4. ونال أيضا ؛ «قتل هل يسوي السذين 
يعلمون والذين لا يعلمون». 

.ولند بين القرآن الكريم في مواضيع عديدة أن المقل 
نسة:يجب استخدامها وانتقلالها لما ثيه مضلحة القره 
والجماعة رتعمير الأرضء كما بين أن العقل والتفكير. وسيل 
الإدراك عظمة الخالق جل جلاله: وحكمته وفدرته ولذلك 


را ينس عل اشن ل لساك مرا 
والاستفادة منهاء فيشيههم بالدواب بل أشر (إن شر الدواب 
عند الله العم البكم الدذين لا يمقلون» ا(أم تحسب 
أن أكثرهم يسمعون أو يعقلون إن هم إلا كالأتعام بل 
هم أضل سبيلا». 


العلم الذي يدعو إليه القرآن : 

افد.يظن البعض أن العلم الذي يدعو إليه القرآن هو 
العلم «الديتي» أن العلم بالله وأحكامه وشربعته فقنط؛ هذا 
جانب من الحقيقة ولمس هو بالحفيقة كلهاء أن العلم في 
الفرآن الكريم له ابناد متمددة يمكن إجدالها في ثلاثة 

1 العلم بكتاب الله المسطور وهو القرآن الكريم وما 
ينيع ذلك من العلم بأواهر الله وتواهيه وأحكامه, 

2) العلم يكتاب الله الستور وهو النفس «إوفي 
أنفكم أفلا تبصرون4 وما يتلزم ذلك من فلسفات. 
ومذاهب فكرية ونفسية واقتصادية واجتماعية وأدايه 


ونون 

3) العلم يكتاب الله المتتؤر: وهو الكون الطبيعي 
(أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت وإلى النصاء 
كيف رفعت وإلى الجبال كيف تصبت وإلى الأرض 
كيف سطحت6. 

والعلم بالكتون الطبيمي يتلسزم الملم بالقوانين 
والنواميس النتحكمة في الظواهر كما تلز 
الطبيعية والريئاضية والكيساوية واليزيالية. والفدك 
والهندسة والجغراقيا وكل ما لنه سلة بالأجرام القضائية 
كالجاذبية مثلا. 
نهد الانجاهات أو الأبماد الثلائة للعلم التي يدعو 
إليه القرآن الكريم يكون نثلشا متساوي الزواينا لا يقوم 
إلا بهاء ولهذا العام غاية تحددة عي إنساد 
يق العلم العامل والممل العالم 
بالله والكون. والتقسء وهذا هر الملم الحق 
آياتنا في الآفاق وفي أنفهم حتى ب 
الحق» فصلت 35 ويدكر القرآن الكريم 


ومعادا عن طن 


هه 


الطبيمي في مكان آخر + +ألم تر أن الله أنزل من 
السماء ماء فأخرج. به ثمرات مختلقا ألواتها؛ ومن 
الجبال جدد بيض وحمر مختلف ألوانها وغراييب 
سود؛ ومن الناس والدواب والأنعام مختلف ألوانها 
كذلك» إنما يخقى الله من عباده العلماء» فاطر 27 - 
55 


وواشون البياقاغي الآيين يتا يقر اشجلة 
ببارة - أن المراد بالعاماء هم العالمون بالآييات 
وأسرار العلنق التي أردعها الله 1 اهاننان 
الآيثان وموشوعهما حو تفس موشرع العلم الطبيعي» فالعلم 
9 الكؤتية وطبائمها وخراضها' 

معن حقيقتها إن أمكن, أي عن 


قفي آية فناطر مثلا لا يعرف سر نزول المطرمن) 
السناء إلا بعلم الطبيعة. ولا يعرف تركيبه وخواصه إلا بعلم 
الكيمياءء ولا يعرف الإنيات والإثمار فيها إلا بعلم النباتة 
ولا يعرق ها الجبال ولا طرائقها البيض والحبر والسود إلا 
بعلم طبقاث الأرض؛ ولا يعرف اختلاف الأجئاس في البكر 
والدواب والأتعام إلا بعلمي أصل الشعوب والحيوان... 
الخشية الكاملة من 
يتدارسون آيانه الكولية لأن العلناء 
م بأنرار الطبيجة غلى حكيلة 
الى. «روح الدين الإسلامي» ص 227 
وفي هذا المعنى يقسول البقائي أعظم الفلكيين 


المسلبين, إن الإنسان ليصل من طريق النجوم ‏ أي علم 
إلى برهان وحدة الله وسسرفته. وعظحه الكائلة: 


وحكمته السامية وقوته الكبر وكمال خلقه» مقس العرب 
قسطع على القرت» ص :117 


خاتمة العوامل الذاتية. 
من خلال .هته الأنثلة نخاس أن القرآن الكريم تيع 
حشاري :من حدة وجوء» فهو منيعحطاري لأنْه دعوة.وداعي 


إلى التجديد وتطوير اليب الممل: ,وضابط حضاري 
من زقوع الائحراف.:وإانوقع قنام الدعناة والنجددون 
بالتصتتيح والتتويم مسترخدين بالتتهاج القرآني. 

كنا أند ثن حضاري من جفة ثانية لأنه شؤلي يتلم 
علاقة الإنان بأعيه وبالله والكون» كما أنه كعاب مدعو 
إلى المعرتنة والعلم بكتب الله الثلائة السسشور والمسطور 
والمنشور, فالملم الحتيقي في القرآن الكريم هو الذي يتخذ 
ثلانة أيساد واتجاهات تلتقي كلها لتكو تاق 
الزواياء وهو العلم بأحكام الشريمة وقتوانين النقس 
والسجتممات والنواميس الكونية. 

وبواسطة إهذا العلم يسيطر الإتسان على تقسنه أولاء ثم 
على الطبيعة شأنيا قسخر الكون ويستفك استغلالا ينقعه 
رة في العاجل والآجل. لأن العمل يستلزم العلم به 
اع هما أكتشفه واخترعه وقنشه ولا عمل أضلح ولا 
من الذي يهدف إلى رقي الإنسان وتسديده وتحضيره 
واقعة بأحسن منهه وطمان سعادته في العاظر 


يل المعاغي والمعاديء وصدق الله العظيم إذ بيقول 
«ومن يعمل في الصالحات من ذكر أو أنثى وهو 
3 حياة طيبة ولنجزيهم أجرهم 


بأحسن ما كانوا يعملون». 
مكناس : عبد القادر البوشيخي 


اثقرائن جمع قرينة: مأخوذة من القارنة» بمعى الرائقة 
والمصاحبة: يقسال :.قرن || بء؛ وصله به واقترن 
بغيرة ؛ مناحبه ولازمه» ويمتى بها الفقهاءه كل أمارة ظاهر 
خفيا فتدل عليه وعرفها الجرجاتي بأتجا «أمر 


القطعيةء وقد تضعف حتى تَنْزْلَ دلالتها إلى عرد الاحقال» 
والرجع في ضبطها رإدراكها إلى قرة الذهن والفطئة واليقظلة 
والوهبة الفطرية. ولك مفات مطلوية في القاضي الذي 
يتصدر للحم بين الساس» والمفني الذي يتولى الإفتاء في 
الشوازل؛ على أن زتها وشمنهسا هو أمر تي تختلفا فيه 
الأنْظار. فا يعتبره بعش الفقهاء من القرائن فويا وكاقيا في 
الامتدلال ويترجح لديه على غيره: قد غعيفا 
واهيا لا ينتهد في الاستنباط ولا يقوم دليلا على الإثبات» 


5) أبو عمد عبد المنمي بن عمد بن عبد الرحيم العروف يابن الفرس؛ فقيه 
عدث توق سنة 999 ل 


وهي إلى جانب الشهادة..والبينء والنكُولِء تشكل طريقا من 
.طرق الإ 

وقد عقد أبن قرحون في اتا المشامهنا 
يظهر من قرائن الأحوال والأمارات» وانشدل على اعتبارها 
من الكتاب والسئة وتمل السلف (2). 

فدليل اعتبارها من القرآن نوله تمالى : تعرفهم 
بسهاهم» () دلت ١‏ آية على أن السية للراد ها حالة تظهر 
على الشخص بحيث إذا رأينا مينا قي دار الإسلام وعليه زئئان 
وهو غير عنتون لا يدقن فى مقابر المابينء ركذلك قوله 
تعاك في قصة «يوسفه عليه اللام : إوجساءوا على 
قميصه يدم كنب» 4)» روف اين الفرس (5) في كتايسه 
أحكام القرآن (6) أن | 5 
أبيهم يعقوب تأمله نَل 
بذلك على كنهم (7)+ قال القرطي «قال عَلساونا لما أرادوا 


6) يوج الكتاب تلوس في الكبية النكية (الحستية) 
منه ف الخزاثة العامة بالوباط ييحدق. 
الأام تلد خم ل 

7) التبعرة 2171/2 
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علانة تمارتها. وجي سلاضة الشنيس من ايز 
يكن ازا السنكب ليويقه وهو لاببى الشيس ريسل 
القميص. وأجموا على أن 0 


عائل كثيرة من الفقده (8). 
يبول أبن المرء: والجاحاء ا اتسارضت تمين 


حأذيا قود ها 0 ل ين وهي ‏ 
به: ومتها أن الدم حل أن ن يكون ف انيس توضوعا ولأ 
يكن اقزائى السدّئب ليسوسف وهو لابس للقميص» 5 
التعيص من" تخريق: وهكدا يجب على الشاظر أن يلح 

الأمارات والعلامات؛ (89: وقوله تعالى : لإوشهد شاهد من 
أهلها إن ؟ن قنيصه قد من قبل فصدقت وهو من 
الكاذبين» (10» قال ابن الفرس : «هذه الآية يحتج ها من 
العلماء من يرى الحم بالأمارات والعلامات فها لا تحضره 
البيينات؛ (71). وقوله تعالى : إن في ذلك لآيات 
الامتوسمين؟ (12) بين الله سبحانه مواقف أوشك القوم من 
أنبيالهم إذ جملها علامات وأمارات لمن تأمل ذلك وتونفه 
اللامتنباط منهاء والاعتبار هاه وق ذلنك يقول ابن العريي : 
#التويم عو التنغيل من الوم وهو العملامة التي يدل بها 
على مطلوب غبرهاء (13): وقوله تعالى : #فدخلوا عليه 
فعرفهم وهم له متكرون؟ (14) فجعل تعالى ملامح إخوة 
ة توصل بواسطتها 
يوسف إلى معرقتهم وَتَسْزِْ مع إذكارهم له وعدم معرقتهم 
إياه (15) ومن مشل ذلك. أيضا قوله تعاى + (يعرقونه 16 
يعرفون أبتاءهم» (16) قنين سبحاته الأوصاف التي 
أخقاها على تبيهه وجعلها عَلآتَا. 


يوسف وكلانهم ولساسهم علامة وق 


8 الجايع لأحكم اران < وده 
6 أحكم القرآن 5078/9. 

6 يوك 6 

١‏ التبرة 00د 
ل 

دم أحكم القران وتواوات 

14) يومف : و. 


أهل الكتاب صدق رسول الله وي معرفة قصل حد 
بعصم الم وبع ذلك يرفضون اتياعه (017- 
من القرآن» أما من النشة التبويةء "فا روي أنه 
ا م 
احم ,الل :فيا تدده شو ئسة وتسبمته 
دليل القشّلء ومنها ماورد في الحديث الصحيح في 
الأشرى من إيضّة لا حم فيهم بعد أ تل الغاتلة. 
وت الترية: فكان بمشيم يدعني عدم البلرغ» فكان 


الصماية يكشفون عن مَلْيرَرم قيعلون يقانك البالغ من 
خيةنا وهذا من الم بالأمارات (38): ومنها : أنه يقر أقر 


الملتقط أن يدقع اللقطة إلى واضنهاء وتجمل وضقنه لنقناضها 
.ووكائها قئقا مقام البينةء ركذلك حكه عع باثقافة: وجملها 
ليلا على يوت النسب وليس قيها إلا جرد الأمسارات 
والعلامات. 


عائشة رضي الله عنها أن رسول الله َك قال : «الولد 
وللماهر الحجري» قجسل رول الله مله القراش 
قريتة غلى الخالطة المشروعة؛ وقوله مَك : دإذا رأيم الرجل 
يعتاد الماجد فاشيدوا له بالإهان» فجمل رول الله عي 
غداوبة الرجل الس على ازتياد الساجد وشهوة الضلوات لا 
يتخلف عنهاء أمارة كافية على إيمانه رقييه دليل على لعتببار 
القرائن ولك يظافر الحال... 

أما من فعل السلف : تقد حم عمر بن الخطاب دضي 
الله عنه والصحابة معه برجم الرأة إذا ظهر بها حمل ولا زوج 
لماء وبذلتك قال مالتك واحمتة اعتادا غلى القريتة 
الظاهرة (20) وقد حك الصضحابة (عمر وعثان وابن مسعود) 
بوجوب الحد على من وجد فيه رائحة الخزأز قاءهاء اعفادا 


15 اجام الأحكامالقرآن «/دد. 


8 القبمرة 091/2 
5) الصبر, 
20) القيصرة 113/4 
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داعم يجلا فأربلت عينيهنا 
بق ما أظن هذه لاف | إلا مظلومة», 
جاموا أيام عشاء ييكونة, 
على الأسارات والقرائن التي 


لها قاثة عل عرف وغادة تنبتها 'ولالتها وعدا وضدماة 
وتتبدل تدهاء كشراء الملل شاة قبيل عيد الأحتى: فإنها 
قزينة عرفية على تصد الأضحية: وكقراء الضائغ خلياء قإنة 
قريدة عل أنه اغتراه للتجارة» ولولا عادة !١‏ 


الوق 

فالقرائن الشرعية أو القانونية عي قي 520 
أن الشارع يبني عليها حكا ثايتا فيجب أن 
بين الدلالة ومدلوها ا في حم |! 


فقد تكون عفلية أو عرفية؛ لأن 
القضاء يستأنس بجميع الأدلة ولو وقنية (23). 
والفقه الإسلامي قد اعتهر الفرائن من الأدلة الثبتة التي 
عليها في القضاء. وإن التنبع لكتب فروع المالكية يرقا 
أهم أخذوا ها في عائل لا تعد كثرة... 


 )‏ لصي 
2ة) اسل الفقهي العام /519, 
2) الدخل النقهي العام 923/2 


فالك رحه الله كثيرا ما كان يرجم إليها ويعتدها في 
الأحكام, حتى عدت من قواعده التي بتى عليها مذهيه؛ رفي 
هذا يقول الجشتمي في متظومتة 
قزائن الخال لد الإعام 
مذهينا من سه الأحكام 
قرائن الأحوال في الاك 


كعم جا 


واقطع ها الداع وأخضامنا 
انه أبكل قتوىادتتا 

رياني ميم مكحا 
وذاك من قراع د الإقام 

مالك النلك حي اشام 


غير أن الفتهاء اختلقوا هل القريئة وحدها كافية تثهد 
للدعيها وتحخط عنه الييته ألا بت له :من أداء اليون» وهَدًا 
بناه على أن الغرق هل يقوم عقام شاهد واحد أو شاهدين» 
قال الإمام لازي : «الأظهر في الجوب أن القرينّة تقوم مقام. 
الشاهت (24). 


م هذه القرائن إنا أن توت قطعية وإنا أن عون 
عرعلية» فني أغالة الأولىه تكون كافية بشابة بينة؛ فلو 
رأيتنا رجلا مذبوحا في منزلء والدم يري وليس في الندار 
أغده وزأينا لاد خرج من الدازقي خالة مشتكرة 'غليتنا 
أند هو الذي قثله (25). 


ديق سا لذن لكان 
الإمام مالك وأبو 
وخالف الغافمي قي ذلك ظنا مده أن في هذا 
«البينسة على المدعي واليين على من أنكره غير 
عذيب لوو ليها الف ين هنا فريك وبين الح 


24) التبصرة 2173/2 


وي 


بالقرائن» إذ أن «القاعدة أن المدحي هو كل من كان قوله على 
١‏ ف أصل أو عرف وللدعى عليه هو كل من كان توله على 
وف أصل أو عرف مثلا : المدعي يالدين على خلاف الأصل, 
لآن الأصل براءة النتمة: وللطلوب التكر على وفق الأصل, 
والدعي رد الوديعة وقند قيضها يبينة هو الدعي لأن قوله 
على لاق الظاهر والفرف: .يسبب أن القسالب + أن من 
قب ببيئة لا يرد إلا يبيئة,.والدعي عدم قيضها لكون قوله 
على وقق الظاهر والعرف» هو الدعى عليه؛ وهذه القاعدة 
تقضي أن الرأة إذا ادعت (مقنعة) وشبيها كان قوها على وفق 
الظاهر وقول الزوج على خلاف الظاهره فالزوج مدع قعليه 
البينة؛ وهي مدعى عليها فالقول قوهاء تقول بوجب 
الحديث لا أنه حجة عليناء (26). 

وقد قرب الفقهساء على أماس اعتاد القرائن العرفية 
حلولا كثيرة في شت الحوادث قنصوا على أنه إذا اختلف. 
الزوجان في متاع البيت وبمنا في العصة: أو بعد طلاق أو 
موت وكات التداعي بينماء أو موت أحدهماء فكان التداعي. 
بين أحد الزوجين وورثة الآخر, قإن الحم في ذلك أن يقضى 
ا يعرف للتساء وللرجال بما يعرف للرجال: وها 
يصلح لما قضي به للرجلء الأنه صاحب الببت في جاري 
العادة؛ فهو تحت يده فيقوم لأجل اليد نما يستعمله الرجال. 
عادة كالسيف والعامة وثياب الرجال عوما بقضى بها لهذ 
ويترجح قول الرأة فيا يستعيله النساء كأدوات الز: 
والجواحر والخليء وهنا بقرينة عنادة الامتعيال وعرقنهه هنذا 
نايع لعرف التدازعين» قرب مشاع يشهد العرف في بلد أو 
زمان أنه للرجالء,ويتهبه في يلد آخر أى زمنان آخجر: تأنه 
للنساء. ويشهد في الزمن الواحدء والمكان الواححد: أنه من 
متاع النساء بالنسبة إلى قوم» ومن متاع الرجال بالنسية إلى 
كوم لعزن 1770سد 

َحَيْثُ قلنا إن ما يعرف للرجال يقشى به لهم؛ وما 
يعرف لانساء ينضى به هن ما م يكن أحدهنا سائما أى 
اتاجرا في النوع الالح للآخر رإلا فالآمر عتدكذ ع 
اهنا ما يصلج لأسدقناء وأسا منا:يسلح لما ما كالدار 


يسكناجاء والماشية يتصرفان بفيها. فيترجح فيه قول الزوج, 
لأنه صاحب.اليد. وهى قريئة حلى اعتبار للك (28): قال 
ذا إختلفا وما زوجان أو عدد الطلاق قضى 
النساء, وللرجال ها هو شأن الرجال؛ وما 
يمع ها قضي به للرجالء لآن البيت بيه في العادة؛ فهو 
يم لأجل اليد (29). 
لو اعتلف التبايعان في فيض السلعة أو القنء 
فالأصل يفاء الين بيد الميتاعه وبقاء المبيع بيد البائعن ولا 
يتقل ذلك إلا ببينة أوعرف» كالسلع الني جرت العادة أن 
تري يدع ثنها قبل أن يَبينَ ههاء كاللحم, والحضي ونبو 
قيجم في ذلك بالعرف والمادة: ولو اختلف عطار 
.ودباغ في المطر والجلد. أو اختلف فقيه وحداده في نحو الجية 
والكير كانت ها عليه يد حكية: أو تنازع رجل وامرأة رنحا 
يتجائبانه. قالقول في هذا كله قول من شهد له العرف 
.والعادق»: وقرائن الأحوال.. 

قالجبة للفقينه والكير للحداده والزمح للرجل» وكل 
هذا مع اليف (30) 

وقد متع مالك وأصحابه باع الدعوى التي لا تثببه 
الصدق عرفاء بل العرف يدل على كنيهاء كدعوى رجل لدار 
بيد حائز يتصرف فيها باهدم والعرارة مدة طويلة؛ وا مدعي 
شاهد ساكت ولا ثة مائع من خوف أو قراية؛ ولا صهر: فبإن 
ذلك قرينة.دالة على كذب الدعوى». ركذلك لو ادعى رجل 
على آخر أنه مبرق متاعهء والمدعى عليه تمن ل يتهم؛ فإن 
اللدعي لا تبيع دعواه. لقيام شاهد الحال عل كذبه... إلى 


غيرها عن الأمثلة (31) وهكذا نرى الفقيناء اعتبيوا سائر 
القرائن العرقية الشاهة من المرجحا. التي يعتبدها 
القضاه: مع اليين في ترجيح قول أحد ابي أو بلا يه 
على الخلاف التقدم... 


اوها هنا قد يعرض لبعض الناس سؤال؛ وهو : م 
اللجرء إلى القرائن ولنا في التصوض ووسائل الإثبنات ما 
؟ والجواب أنه قد جل .يعض الحالات يتعذر فيها على 
الدعي إقامة البينة على صحة دعراهه وامتناع المدعى غليه 


29 الفروق وروعات 
30). الفروق 152/3 وال 
31). اتتيصرة 111/2. 
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عن الإنرارء مع أن المدغي واثق من صحة عا ادعاده والقاضي 
ند توافر ليه من القرائن والأمارات ما يممله يقتنع بسلامة 
يخرز إهدار هذا الحق لصاعبه 
حامت حوله الشيهيات ويدث عليه 


الواتع أن التقهاء لما أغنوا مب للم بالترائن 5-7 
عقن ذا تعيوا إليه. وسايرين ليدأ الللة التقتيرية 
أن ضر خرورية الامتبان قي التضاءء الإفاذتها تي 
لق التَازعات والخصوسات. وهي من 


التي تخرج الحق من الظام وإنصاف الظلوم» 
وأميتها نعدة الحاجة إليها عند ققدان. 
عند التشكيك في الأدلة المعروضة على القاضيء 
ومن ثم قال النافظ ابن العربي : تعلى الداظر أن يلحظ. 
3 والملامات إذا تمارضتء. فنا ترجح منها تضى 

اب القسيح. ٠»‏ وهنوقرة التهميةء ولا خ لاق في الكو 
0 والله ألم وأحكم 


عر الجيدي 


العهلالسشويبى 
4 المتدان التَصَارفُ 


© © من نظم أبي 
ازيد عبد الرحمان بن 
عبد الله الجشتيمي 
وتوح ومقارنة 
الرحماني عبد الله بن 
محمد الجكتوبي صتير 
غن مطبعة المعتارف 
الجديدة بالرياط الجزء. 
الأول من كتاب (العمل 
السوبي قي البيدان 
القضائي): وقد قدم له الدكتور عر ال 
تحليلية جاء قيها على الخصرس 
آخر جليلء يقدم عليه الزميل عبد الله الرحساني 


في مدان تحقيق التراث. فبعد أن حقق كتاب 


(الحوض) في الفقته المالكي باللان الأمازيغي 
للفقيه محمد أوزال والذي طبع عام 1977 م هافي 


أعجنه عن اطابجة ويتملق الأمر بمنظومة 
عبد الرحمان الجشتيمي الذي سماها بنظع ما ليس 
في النختضر,. والمعروقة عند يعض أفل العلم 
بمنظومة (العمل السومي) من باب تدمية 
يجركحة والمتوطة مزتينة على أبنواب القعة 
المعتادة لدى المالكية عبادة ومعاملة: ءا ببسائل 
الطهارة وانتهاء بمسائل الميراث مشتملة على 
عشرين بابا. والمنظومة لا غنى لها لأني باحث في 
الشراث الفقهي لمعرفة تطور التشريع في المغر: 

ويقع الكتاب في 306 صفحات من القطع 
افير 
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درإسات ف الأدبٍ المخراي :(17) 


أمتازت الحياة العامة لمقرب المرايطين والموحدين. 
ة والأعسال الحربية العظيمة 
الني كوتت من الدولتين قزة عسكرية يجسب الها ابه 
في الموازين الدولية لتلك العيود. ويختق بأسهاء ويرغب 
ني محالفتهاء وخاصة حين استطاح التقارية أن يناوا نوة 
بحرية. هاللة انتطاءت أن توق زحف الصلبيين نق. 
أورويا على الأندلس: وعلى الشرق الإسلامي ايضاء 


وتمكنت بذلك من تقديم العون غير المباشر لقوات صلاح 
الدين الأيوبي هناك وإن حاول يعض المؤرخين الأجائيه 
يذيعوا يأن المغارية تقاعبوا عن 


العنان لاتهاماتهم فراحوا يبحثون لأجبادتا المقارية عن 
أعذار تبرق ساحتهم غئ تهمة عدا التقاعس - وكان على 
رأس من اتهم بالتقاعش ومن الملوك المغا. : 
ناشفين - ققد زعموا أنه كان ينيج في علا: 
الإسلامي سياسة التخلي» أوعدم الافتمام واللا مبالاة 
بباخريات الأجداث ومضائن الآنور حمالكه وميا < العا 
لذلك ‏ إلى القول يبأن المغمارية لم يليوا مراغ وتداءات 


ثية ومطاليانه بإمداده يما كان في 
حاجة ماسة إليه من أساطيل بحربة؛ تسهم في ميادين 
المعارك الضارية التي كان يخوقها الشرق الإسلامي ضد 
نزو المليني: وينتحل الؤلانك المؤرخون المكتلفون لهذا 


ويوردن لتأكيد ذلك كمبررات وأسباب قوية 
ن لامتغاثة الأيوبي كان بسب 
ها قام به الأبوبي من إرسال أعوان له مخريين كلقوا من 
طرفه بالعبت والإقساد قي شرق الإمبراطورية المغربية» 
وكانوا بزعامة اقراقوش) وعرب يني هلال وبني سليم ييتما 
م عدم الامتجابة المقريية بسبب عدم اعتراف 
الأبوبيين بخلافة المقاربة واستقلالهم الذاني عن تبعية 
الخلافة العياسية ييغنداد. وتجلى عدم الاعتراف ذاك في 
رقش الشرقيين مناداة السلاطين المغارية بلقي الخليقة. . . 

ولكن الحتيقة أن أجتدادنا المغاربة كالوا أيامشد 
يخوضون نفس المعارك الضليبية التي كان يحاول رد 
طماها الجاوق اخوانهم المسلبون في الثرق» وإن اختلفت. 
عيادين المعركتين وريما حتى أسلوبهماء وتباينت مظاهر 
تلك الجقاومة الباسلة التي كانت نتميت فبها ونيديما 
الجيبوش الإسلامية في وجه أرلائسك المغيرين الصليبيين 
في المثرب عنها في المشرق. 


أن عدم استجابة ابن. 


العاتنين 2 
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ذلك أن المقاربة كانوا يرومون وراء خركاتهم 
الحربية هد الآباء |البينيديكتيين الأسبان) متزصمي حركة 
التمرد ومقاومة الوجود العربي الإسلامي. في الأندلسء 
والذين كانوا معززين روحيا من الفاتيكان بروساء ومباديا 
من كل آمم أورويا النصرائية: أقول كان المغارية يرومرن 
وراء ذلك أمرين اثنين 


الأول : الحفاظ على مكاسب الإسلام 


الأننلس» 


لا بوصفها مصدر روات مادية وموارد ضخمة من الانتصاد 


والنغائم. وإثما بومتها خط قاع وجنة ووقاية ترد عن 
المستتكات الإنلامية في النذرب الكبير أظطماع الاسبات 
الذين كانوا يوشذ - وقد كانرا استردوا قبل كثبرا من 
الحصرن والبلاد من أيدي السلمين ‏ يحاولون الإجهاز 
على ما كان تبقى من قلاع وحصون من أيدي الأقزام دلوك 


القبام بنزو التغرب الكبير من مختلف جهاتهه ولا خلك أن 
التحركات الخربية الثي كان تام بها سحيو مفلية على 
المهدية بتولس أعظم برهان وأقرى دليل على رقبتهم تلك. 
الشاني الحتناظ على وحدة الصف في أجزاء 
الاميراطورية المغربية المتزامية الأطراف الغاسعة الأرجا 
والتي كانت تمشد من طرايلس ليبيا شرقاء إلى قريب من 
خدود فرنسا غزيا -.عن طريق ابقاء القرة:المسكرية أبا 
على أحية والتمدادء بل وأن تكون تلك القنوة قي حالة 
الشتفار قصوئ: وذات القدرة الدائمة:على مياشرة القتتال في 
الميادين 


اين الحربية..ومراصلة اتونها القوارة فإخلاء خنامية أو 
عمقل من حماته يعني فتج قجوات وثقرات في الواجية 
الحريية التي يجب أن تكون متراصة متداسكة. 


على أنه لي في استطاعة أي كان أن ينكر أن 
الحملات الحريية المقريية في الأندلى كانت من أتوى 
خركات الابيد لحملات الأيوبيين في الشرق؛ إذاثيت 
تاربغيا أن (الفاتيكان) كآن قد أضدر مراسيم تقضي بحرمان. 
كل اسباني يفكر في ترك موقعه من معارك اسبانيا 
لياتعق يصغوف الصليبيين بالشرق» وقالت مراسيم البابا في 
ال إن التضال ضد غرب ومسلمي الأدلس يعد 


البرضوع 
جْرْء] أساسيا من التضال الكنسبي المشن لمحاربة الإسلام. 


وكانت هذء الأوضاع الحربية القائنة لتهدي الدولتين 
المرابطية والموخديئة مسا اقتضى صبغ المجتبنع المغريي 
بصبغة السياة الجادة؛ البعيدة عن اللهو والترف والدعة 
واستمراء مباهح الحياة الهادثة. 

وقد انكس هذا الواقع على آثار أدباء وشعراه المغرب 
اتلك الحقبة» ضرورة أن هذين الفتين عرايا تتكس ضور 
الأحداث المعيقة؛ وتجم الآمال المتوخاة: وترم أبناد 
المجتمع الأكثر إلحاحا وء 

وقد تأثر كل شتراء وأدباء تلنك الحفبة "بهذا الواقع 
الجديه بما فييم شعراء وأدباء الآندلس» الذين لم يتخلوا في 
منظم محاولاتيم التكرية: عن خصوض .ما تكاتزا ألقو'من 
مر الانمزامية أو التفسخ والانحلال الأخلاقيين» وإنما أيشا 
تبثوا الطريقة المقربية في التناول» تلنك الظريقنة النائنة 
على التفني بالحروب والأمجادء وما يستدعيه ذلك من 
أماليب تعبيرية تسم وتتضف ‏ بضخامة الألفاظ: وصدق 
التمابينه وأحيانا الإغزاق قي المعاتي المتمة بالفلو 


بالإضافة إلى سمة أخرى عي استلهام الروح الدينية» 
وانترقاد معطياتهاء وصوع ككل ذلك قيما عرف يمد 
بالفصائد التيريات» وبالابتهالات» التي ستتخذ قي عصر 
بني مرين, والعضور يعده؛ ميزة بارزة للأدب الفغربي شهرا 
.وقد يكون ذلك من جاتب ولو إلى حد ما - 
اتكقاء لهذه الآداب على نقسهاء وانحرافا عن المسيرة التي 
اتبعتها أختها الآداب الشرقية؛ مما أوجد هذا التضوب 
العاطقي وخاصة في ميادين الشعر العربي ‏ قي الآدب 
المقربي: وقد تكون تلك النبؤيات متنقسا لهذا الكيت 
التقررض بحد السلاح على أدباء المقرب حين وجبيوا 
أتقهم مكبلين داخل قوقعة ما اعتيره النقهاء دينا وافترضوه 


وحده عقنائد مؤيدين بساتدة الدولنين المرااطيية 
.والموحد: 


ويمد هذه الفذلكة ستحاول الآن أن تتناول 
الققيه الأديب (ميمون الخطابي) بادرس برصفنه 
الفممية التي تاد تكون صورة مجية للأيب الشاعر 
ا البهما آغنا. 


والتفخة حين تناوله 


تر في اتناجه الخباسيتين اللدين أشرة 
أي خاصية الشعلق يثمر | 
الحوادث المعيشة والواقع الحر, 


وخامية الإغراق في 
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الاتتهالات الصو 
واستلما الأجواء اللتيةة 
أقكاره ويستعرض أوهام | 


على خلاقف صاحبيه : ابن حبوس وأبي خفص عمر 
.وهذا التخصص مبة جديدة لم 
الأدنية للمنرب قيل هذه الحقبة: أعني بالوقرة التي بزّزت 
في ملاحم ميمون الخطابي. الذي قد يكون 
بالجركة الشرقية قي هذا المجال تلك الحركة العي كانت 
أخذت أغلامها ترقرف على الجر الأدبي في الشرق لعهيد 
ظهور صاعيئا الغطابي. وكان لشرف الدين البوصيرق 
(666 -682 .ها البريري الأصل؛ المحدث والخطباط: فضل 
تتعيد هذا الدوع من الأدب العربي بوضعه قصيدتيه 
(البردة» .والهمز 
السلام. 
وتيعات يسنن القطابي قي ندج :الوستول .مسد 
عليه السلام. لا تشل في روعتها الفنية : عرضا وتنسيقنا 
وتعابير راقصة عن تحفتي البوصيري: وإن لم يخلد في هدّا 
المبدان إلى الآن سوى قصيدتي البوصيري اللتين ترجمتا 


قي مح خير البوية سيدنا محمد عليه 


إلى عدة لمات. كما أن المما ابي التي عالجها ميمون 
الغطاني في قصاليه النبوية تدل على روح ذينية مشبوية 
وعاطفة قوية متأحجة, عهدت دآئما في جميع آنراد الغعب 


المغربي المحدين السلمء بل طالما دفعته هذه العاطفة 
الديتية إلى تحقيق المعجزات. 

وإذا كان الحظ تمد تنكب طريق ميمون الخطابي - 

ككل الدين ولجوا هذا الباب: بامتغناء البوصيري قطعا كما 
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5 3 النانى لم يطلتوا على أثازه في هذا الميدان» ومن ثم لم 

يعطوها ما تستحقه من دراسة واهتصام:.ثم من تفن وترقيل 
ل ال 


العامة المقارية ‏ لم تحظ 


وترديهة أو لأنه كما يقول 
بالفبول» آقول إذا كان الحظ قد تتكب الخطابي؛ فإن 


تاريخ فن القصائد الديتبة أو التبويات 
والمقرئين لن يكون في عقتدوره 
يوم ثقام لهذا القن الموازين» 


وميمو الخطابي كما في الجذؤة لابن القاطي» هو 
يمون وزاطل إن عزنا لحان العهداني: حبة إلى ييز 
من ستهاجة قدا تكنون فات علاقنات عرق 
الخطابي الجزائرية: وهي أسرة تفطن القرب الجزائري في 
التقسيم الجشرافي العالي؛ يوجد أقزاد مثها حاليا بالمغرب 
الأنصى كانوا جاموا مع الحملة الفرنسية: وقند كونوا لهم في 
اتليم الغرب ممتلكات فلاحية مهمة. وهم بدعون اتحدارهم 

خطاب الخليفة الشاتي للرسول عليه 


أسرة آل 


والخطابي هذا من مواليد مدينة قالى» ويعرف باين 
لقب كان لفتهر بد أعد أخوآنه يدمى الفامراين 
ويبدومن هده الكنية وهذا الاتتساب أن الرجل لم' 
يكن من المتطفلين أو الممارئين على الميدان الشمريء 
وإنما له به صلة وثيقة. وله به وشيجة قربى؛ وخؤولة دم. 
ولعل هذه الصلة حي الثي دفمت بالرجل إلى الشرب يسهم 
وافرقي ميادين ‏ لأ خصوص تلك التى لها اتصال بالأدب 
والشمر - وإتما أيضا في كل ميادين تحصيل العلوم» 
وخاصة ثلك المتصلة باللفة وفقهها بالإضافة إلى الآداب 
ومختلف مجالاتها. حتى .مح لصاحب الجدزة: اين ١‏ 
أن يكتب غنه يقول : ( عن ثقهه الأدبي - كان سريع 
البديهة: ناظماء نائراء مع الإجادة: والتفتن قي أساليب 
الكلام. معرنة واتقاناء في هزلله وجده: على اختلاق 
اللغات). 

وتؤقي ميمون الغطابي برباط النتح من.سلا سئة 
(6537 ع)ء أما.ولادته فمجيولة: كما هو الشآن قي 
رجالاتنا تا أشرنا إليه سابقا قي .دراستنا هذه وإن كان من 
المعقق ‏ وكما يذكر مؤلنو الطيقات أن الزجل عمر 
طويل وأته اتصل بالشاطة الزمانية :لعهدءء وأنه كلف يمهمة: 
في حسية الظعام بمواكش. 

ومن يقف على آثار الرجل التي تنوزعها الأضابير 
اليس للرجل ديوان شع خاصض» 


1 0 الزجل» ورصف الكلضات أققيا 
وعمنوذينا مما - وهنتا توع من الأتكال الأدبينة الي 
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استحدثت أياميذ ‏ مبا أشفى على آثار الرجل قوةء 
.وقسا خاساء هي إلى وتع آثار فخول غعرائنا الأمبقين 
أقرب» وبها ألصق. فلنقف قليلا ثقرأ له مل هذه المقاطع 
من قصيدة رثى يها ولدا لأبي بكر محمد بن عيد الملك بن 


الجد انتقده هايا يافعاء قال : 


أرجة الصمق يوم النقخ ني الور 
أم ذلة الطور يوم الصمق في ال 
أم هته الأرض اظيارا لما زجرت 
بهدالخليقة من إيقاع 
أم اتقراكب في آفاتهما انتثرت 
وات القن في طي وتكوس؟ 
ما للتهار تعرى من ثياب ستسبا 
وشابه اليل في أثواب ديجور 


وآنظرفآن بتي مدان ما حقروا 
إلالرنس الست اهراد كور 
رخ تزبعلنا انكاوئ ىحتتاهلكهة 
أبباء نهر يَعَوْقيكق التقلتتادير 
فعانها المدائي ابن الجلا يوم قث 
رأث السك يك سنا يسائر 
ااراقت: كا 
أهوت إلى الترب من بين التسواوير 
جار الشبول عللهيا سسا ملاة 
مقاطس السسيض من 
قفى. فرافق شهر الوم مرتعصلا 
وزافسي الثهرقي قل رتطهير 
ار الحين. روا عا 
لعزن قب]أ 
ا رلا 


انوارة عد 


عليب وتعطير 


أعجب لمحرون يسبرور 


فالوجد والدبع من حزن قد اقتما 


'ياعاهر الترب كم خلقت من كبه 
ومن فؤاه اوري الحرن مغمور 

التواكلّت تحمل وتمبدى للف ابحتدرت' 
الآمما بالقتى أو بالقناطير 

الكتينا المنوت حكم اليس يدخلتة 
ع الغلاق ون همل !فون تمسؤر 

يتضي على الأسد في الآجنام حناكته 
3 وفي الكتساس على البيض اليعنسافين 


وألثنَ العا ثفني كل نكرير 
بعدمات الليستالي طتال ا قشحع 


الح المسين سوا كل رقت 
سبع النالابة سم لوجتو يسا 
في همسا للردئ من جسع تكبير 


والكون طرس. وهذا الخلنق أحرقه 
والحرف مسا بين مسخورٌ ومبتور 
والدهر يمرب؛ والأقمال يظهزها 
شوما ويسيم ننها كل مسطور 
وإاححا الغليق اه سارها 
إبرايوهيين مرقيع ومجرور 
وكلهم في مدى الأعبار تحيهم 
كحالها بين مسدود ومقصور 
والسيوت عكسل عروني يكدر من 
أياتمم كل عرزو وتسور 
امن يؤمل أن ييقى و 
بص ولد 


ادير من ابرام تقدير 
هذه العقيقة لاما سدفك به 


مال نفك عن فيك من زور 


وتلاحظ أن هله الفطعة ‏ بالإضانة إلى ما حملها من 
أذكار قلسفية عن الموث والخياة - صاغ الأبيات الآخيرة: 
أوردئاها - وا! يتجاوز عده أبياتها الثبانين ‏ بها 
سرز النوبوعية العلمية التي كان يمتان بها ومدق تتكنه 
العبيق؛ من نهم أسرار قواعد اللغة إلى درجة العلاعب 
بتختلف معانيهاء مجازيها والحقيقي متها. 

ومع ذلكء فإن عبقرية ميمون الخطابي إنما تبرز 
وتتجلى بصورة واضحة:؛ وبكيفية مسوسة قويت في 
قصائده النبوية: فلتيع إلى مقاطع من قد ني هنا 
الباب؛ بلغت أبياتها أكثر من المائتين. تعرش فيها ‏ تقرييا 
للسيرة النبوية من بدايتها إلى تهايتها وصاغها في قالب 


كراكب إيمان تلوح فبيتدي 
بأنوازها عن.بيات.يدلج ساريا 
ح الخلى دعرا؛ وهسد 
سجوة لجثري كل سا كنت سافيا 


سهوت 


رسول براه الله من مفو تور 
والبسسه بزدا.سن القور ضافيا 

وى في ظهور الطيبين: يصوئله 
وديعة سر صار بايث قافيا 

وغس بطلون الطييات لحمسله 
اليحمل فرعا للسيادة زاكيا 

واكم لما حاف يرَزى نه 
د 0 

اب عليه الله لما ايه 
اوأماء له سكا كان خدافينا 


وقد يهجر النحيوب في حالة الرقى 
وياب الموى أن لا يصدف واشيا 

حم متلسدة من آي اكلابه 

ة انهه نايتا 


؛ وقدما كنت للكقر راجيا 
-- وقال (هرقل إِدُ أظل زمباته 
أركف تلنلك النتعان سراقيا 
مإسوان كبر اخخر ليلة وخمة- 

وات عل ةعني نيا 


يِل عاجرا تمل الفسة مايا 


إلى أن يقول ‏ بعد أن يشير إشارات جاممة مائمة 

لكبل مراحل سيرنه َيل وشائله ومعجزاتته ونا أحاط 
يظهورء من تلك التصجزات 

5 بلت عن الم كثرة 

تبليخ الأقبوال منه 

ل 0 

للع كه أب فيكة ناميا 


تحدم يه أهل البيسان بائرم 

قكلهم لاه بالمجرز بايا 
وجاء يه رحيا صريحا ينزيسده 

انرو رالبجائي جددة.رتسالبا 
تق لكا الوجرة بائريها 

وعم القضايا متا فيهه فاقيا 
وأغبرسا كان أرهو كائن 

يرك ماطياأوما يرق شداأنيا 
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ونيا كيت إيكاة هنظ صعيفة 
ولا ريه يرما لمعاف قاليكنا 

مي هسلام الله لازال رخا 
عليه بدى الأيام حقاء وقاديا 
ومن تيم آشار ميسون الخطابي .قد بكم بمنه رائحة 
الاحتمام المتزايد بالشؤين ن العامة لآ الاجصاعية فيه 
وإنسا بصورة أوشح وأعمق بالشؤون الإيديولرجينة التي 
انت هدار الساعة: ولها في حياة الدولة المكانة الابيةء 
فكان ينال منها ما لا يتفق وما يعتقده بالنقد رالتجريح 
يل والتتريح. مسا يؤككد أن الرجل لم يكن 
غرا.ولا مصدقا ‏ على الإطلاق لكل ما يرا أن يروج له 
هيما كان مصدر لَك كما يدل على أنه كان يقت من 
لاتفق والفكر الديني الحقيقي موقف 
ي لاتتخفى وراء الرمزية: وكان أكبر دلييل 
على ذلك موقفه من ادعاء اين تومرت لفكرة المهدوية فقد. 
انتفدها في سخرية لاذعة مرة وأبان زيفهاء ومن قوله في 


قابر حسواقي ارتفاء يبتغي 


الأعضان: الفكرية؛ افقدرة من 
بين الحين والآخر - عن متنفس فيان ميسونا الخطابي 
وما كان يخرج: .وهو الإثسان الشار الرقيبق الإحساس 


ا عن الأحاسيس البشرية وطيتتها المتغلية الأخواء 


الميول والرغبات» وحيث أن أهم.وأبرق 
لتي تعطي الإنسانية 


بق حسرائه اللقبينة وآلامه - التي إن تكن 
أخياها سبيمة- السسية الشيقة وَإِنلنا عرب منهسا حتى 
الثمالة. وسجل عنها في عمره يمض ما ناله منها رإن يكن 
سكي 1 لووك يكامابرا دان 
يبدي الضعف والوهن وهو المفروض قيه الضبر والاحتمال» 
ل م بر 2 
الكرام ققد أبى إلا أن يسجل - كننا قدا - ما ذاق منه من 
اتفحات عاطرة وأن يسوغها في سبحات من القول الصادق 
الممير القواره ومن كلماته في هتا النجالة !١‏ 
الني .نتم بها حديثنا القصير عن هذا الرجل ذي المجالات 
الواسنة للتناول والدرس. قال ه 
هب النسيم شحى؛ فاح السزل 

جارك مذ الضما الفتال 
أبرى عليِلةه فابتحت إلى الصا 

١‏ ال ير ؟ 

بوك الفوير وساكنيه ومن له 

لوكان يدنونهذك الشزل 
فانام برقا بالفضا اتبرى 

شوقا على جمر الغققا يتململ 


1 


قاس عبد الكريم التواتي 


ع 


إن الاعتتاء بالطب مظهر من مظاهر الحضارة العربية 
قي المشرق والمغرب والسبب في ذلك راجع إلى علاقة هذا 
الملم بحياة الناس وحفظ أيداتهم ورعاية أجامهم ولذتك 
كان التواصل مرتيطا بين العلوم العربية والملوم عند الأمم 
الأشرى تي هنا الباب لأن الجسم رهن بمدى المشاية التي 
يوليها المهتمنون به سواء يما ب 


بسرلمة أعزائه الذاية 


ام الطبي لا ينصب على تشتميص الأمراش فقط بل 
ا وسائل العلاج بطريق التقذية 
زقويت بيب ذلك الدراسات 
المهئمة بالتباتات والحيوانات والمسادن وغيرها واتصلت 
اللدراسات المتعلقة بعلم الصيدلة مع الدراسات النتعلققة 
الطب المام أو الضاس وورث العرب كثيزا من هله 
البراسات عن اليوثان والهدد والفرس وغيرهم وأضانوا إ! 
من تجاريهم وخبراتهم قأسبحت أبحائهم ببب ذلك 
عظيم. 

ولقد تتيع أهل البحث ما توصل إليه العرب من 
اكتشافات حاسة قي أحوال الجم البشري وفيسا يمود عليه 
عن النفع سواه كان ذلك يتضل.بميدان الظب السريرج أو 
يتصل بالطب الجراحي وسواه كان متضلا بوسائل الوقاية 
أو بوسائل العلاج. 


الدُساذ كمد بعد العزبزالدباع 


وقد وضلت الكتب البونائية القديمة إلى العرب عن 
طريق الترجمة في عيد العباسيين فقرفوا بيب ذلك طب 
جالينوس وأبقراط واستوعبوا قواعده وجربوا ن 
اقيه حيتما ربطوه ببيئتهم وغارضوء يآحواليم وأخضعوة 
لتجارهم قكانوا سبب ذلك ,واد الحضارة البعاصرة 
وأساتذتها السباقين إلى وضع القواتين العلمية وإلى تيسير 
عناصر المعرقة للناس. 
ولقد حاول المهتبوت يإحياء التراث في العصر الحاضر 
يبحثوا عن المجهود العربي في هذا الميدات فوجدوا 
ات العالمية مليئة بالمخطوطات العربية المتطلفة 
يأنواع شتى من الاختصاصات الطبية ولقد ذكر الأستاذ عبد 
لعزي الله قي كتابه عن الطب والأطباء بالمغرب 
أن الأماثة: العاثةإنجامعة الندول العربية كانت قند كلفت 
الدكتور صلاح :الدين المنجد, مدير معهد المخطوطات في 
الأسائة السامة يوضع كتاب عن مصادر تساريخ للب 
التحول وتايه جل في كتمةاذمرا من الئل 
وهذا إن ذل على غيء إنسا يدل على أن هده السادة قند 
وجدت المناية الكافية من أرباب الثقافة قي المالم 
الإسلامي سراء كانوا من علساء الاختصاص أو كانت لهم 
.مشاركة في مواد الثقافة المربية.والدراسات الإسلامية. ولا 
ريب أن السذين يسايرون البحث عن رجال الفكر م 


اله وأبدعرا 


ل 


هك 


تاريخ الإسلام سيجدون أن عدداً وافرأ منهم كانت لهم خببرة 
غلمية موسوعية لم يكن الطب ببعيذ عنها لا فرق في ذللك 
في النترق وبين النايهين في المقرب: 

وإذا كانت الحركة العلمية قد سايزت الفوحات 
الغرنية في كل مكان: فإن طببعة البحث العلمي دقعت 
الغلناة السنلمين إلى الاستهادة من خيرة ننقا سيقوعم متنا 
ادفستهم إلى الامتقادة من مجهودات النابغين فيهم وسذا هو 
سر التداخل الموجود بين الحركة العلبية في المشوق 
والمغرب وبر التداخل الموجود بين الثقاففة العربيية 
والثقاقات الأجتبية على اختلاف أشكالها. 

:وتحن في الثقآنة الطبية لا يمكتنا أن تنسى المجهود 
الذي بذلة الرازق واين سينا في المشرق كنا لا يمكننا أن 
تنسى النجهود الذي يذله بعض علماء الأتدلس والمغرب 
كاين رشد وعبد الملك بن زهر وأبي بكر بن طفيل قجميع 
هؤلاء قد ساهموا ساهنات عملية في تطوير البح الطبي 
وإن كات درجاتهم تختلف حب مواهبهم وشهرتهم 

نفي الأتذلشس مثلاً خصوصا في عهد المرابطين 
والتوحدين حَيَْنا كانت الأتدلس تابعةاليلاد المقرب كانت 
الرعاية الطبية قؤية وكان بعض الأطباء يحرصون على 
تسجيل ملاحظاتهم وتندويتها وعلى البحث عن الوسائئل 


وفي هذا العصر ألف. اين رغد كنابه «الكليات» وألف 
أبومروان عبد المللك ابن زهر كنابه «التيسير».وألف اين 
طغيل أرجوزته الطبية التي تحتوي على أكثر.سن سبعة 
آلاقه وبسيعمالة .بيت من الرجز السهل الواضح | 

والظاهر أن شهرة ابن رشد وابن زهر من النساحية 
الطبية قد تتجاوزت شهرة ابن طغيل نظراً لكون ,ها الأ 
قد استمال الشاى بآسلوبه القضصى فيما يتملق با 


) الجيزه الغاني من اليس المطرب بروش القرطالى المطبعة الرطلئية 


3 ) عن مقدمة ككاب حي بن يقظان يقلم الدكتور جسيل حليا وكامل 


عياه الع الأول 
3 ) ام يكن الغطر الثاني مُوزونا فصلناء بإضاقة كلمة (والمر) ويمكن أن 
اتعوض يكلسة في وزنها مثل (والعلم| مثلاء 


الإشر 


قعفلهم بكتابه حي بن يقظان وجعلهم ينساتون 
إليه ويتأملون في ربوزه فنوا بذلك مؤلفاته الطبية التي 
لم تصل إلى حد الإبداع النرجود قي كتاباته الفلسفية ومع 
ذلك قفن ابن الطفيل لم يهمله المؤرخون في الجانب 
العلبي فذكروه من بين الأطباء المرموقين في عصره قهذا 
ابن ابي زرع في كتابه القرطاس جمله من أطباء يوس بن 
عبد البين الموسيي رذكل اند من أغل.الستق يملباطة 
الطب والنظر في. الجراحسات.(1): وهذا ابن أ: 
.بذكو أن له مباحئات ومراجعات على كتاب الكليات لابن 
رشد (2) والظاهر أن من يقرأ كتبه سيعرف من خلالها أنه 
كان ذا خبرة يعلم النشريح نظرا للدقة التي يتحدث بها عن 
جل الأعضاء الداخلية في الجنم. 

ومن ضبن هائله الكتب أرجوزته المحفوظة بخراثة 
القرويين السجلة تحت رقم 1969 فهي رغم إصابة كثير 
من أوراقها بالسوس والرطوبة ها زالت تمثل في كثير من 
أبوايما طريقة المؤلف في وصف الأمراض وقي وصف 
علاجيا. 


هذء النخة | 


د 


بده قن وه" 
وأربعين ومائة ورقة من مقياس 30 + 21 !' 
ذكر تاريخ نسخها وعن ذكر الداسخ تفه يبدؤها الناظم 
يقولة : 


الخكب لله لماي الل ناهر 

.في الملك والعز المجيد الفاهر (3) 

يسا مق ]اد 

وبأل المزيد بن نسائه 
اثم,افستلاة والنستلام رسيا 

على الني الفتاتبي أعقينا 
الوصو بك سس 

عكار الفستلى يتش الستتفق 


-و- 


رقام بالجد ولاجنهاد 
ينا توف من واجب الجهاة 

ثم تعرض لموضوع النظم فقال : 

لتحم حل لإنتحطان: 
بتاية الإبضاع والبيسان 

لكو الاتطت و يبلك شك 
ذكرأ يقيسد نن وعى وانتدما 

يكنون بتالرلى اعتشباة الشذكر 
شت بتسارجل انتهناه الأمر 

وآذكر القلاج رالتيو 
وما بغيلل الع والأقراء 
وانتهت المنظومة بالحديث عن القويا وعلاجها من 
غير آن يكون خناك تناسب بينها وبين ترتيب الكتاب 
وختمت .بقول النامخ تمت المتابلة على قدر الانتطاعة بعد 
شق التفشى والحمب للنه. رب السالمين ولا حول ولا.قزة إلا 

يالل العلي العظيم. 

رفي الورنة الأرلى منعةء المخطوطات تسبي 
الإمام أحمد المنصور اسمدي وفي وثيفة التحبيس ذكر 
أنمهنا وتسبتها إلى.مؤلتها قليس قيها حدوان خاص بين 
حتيقتها ولا أي ثيه يدل على أنها لاين طفيل فلو نيت 


المنظوفة. 
إلا آننا تلاحظ أن هته النسخة علفقة من ثلاث نسخ 
نظرا الاخخلاف مسطرتها واختلاف خطوطها واختلاف 
.وشعها ويتجلى ذلك واضحا عند المقايلة بين الورقنة الأولى 


والشانية قهما قهد كتبتا يخطين مختلفين ولولا أن الورقة 
الثانية قد تكرر فيها بيتان من الورنة الأولى ما كان عندنا 
هي وما يفتيهها من المضومات (4) 
على شكلها ومقاسها وترتييها 
التي تحمل الرقم الشالث 
عشر بعد المائئة بن الكتناي كما نشك في كون الأوراق. 


ونيب وج وححز 


النرجودة ساببين الرقم السايع عفر يمنا المنائة والرايع 
والعشرين بعد المائة منه أيضا وذلك لعدم التسلسل 
الموضوعي أحيانا أو لكون بعض العناوين قند كررت مع 
اختلاف ما هو موجود في تخليليا. والغالب أن هنا الغلظ. 
اتج من جبعها وهم حتات ما يتقارب متها وريم سيتيدئ 
فيسا يعد الوضول إلى الحقيقنة إذا وجدنا في الخروج ما 
تكمل به التبخة أى وجدنا من المخطوطات ما تقابل به 
هذه التسخة المتحدث عتها. 

.وعلى كل حال فالمنظومة قي حد ذاتها على الشكل 
الحالي تعتبر من الناحية التاريخية صورة للموضوعات 
الطبية المطروقة في عصر ابن طفيل قتد ألفها على سبع 
مقالات جلها مقتيس من الطب القديم المغهود لدى أطباء 
العرب وسيتضح لمن يطلع عليها أن لاين سينا بصمات في 
كثير من.موضوعاتها وأنها تعتمد على تشغبص المرض وعلى 
ذكر أسبابه ثم على ذكر ما يتعلق بعلاجه. ونيما يأتي 
.تفصيل الحديث عن ذلك حسب !١‏ الذي سار عليه 
المؤلف في كتابه وحسب الامتمامات التي أولاها لموضوحه 
العلمي الجادء وقد ادمج في كل مقالة ما يناسيها واستخرج 
هنا ما يتعلق بهأ. 


الحقالة الأولى ؛ في أمراض الرأس 

وقبها تحدث عن داء يمى بداء التعلب وعن انتشار 
الشمر وتكائره وعمسا بمتع الشيب قبل وقشه وعن الإبرية 
وهي الحزاز وعن قروح الرأس وعن توع ملها يسبى بالشهد: 
وعن مرش عرض بالوجنتين وقذال الرأس ويمى بالتفقة 
والربة وعن الداع وأنواعه وأجزائه وعن الشقيقة وأقسانهما 
عن وججم الهامة وعن البريسام الحر والبريسام البارد (5] 
اتحدث بمد ذلك عن بطلان الدّكُن وعن السبات والأرقة 


5 ) نيه ابن سينا في كتابه القانوث (ح 2 مس 45) أن الورم الذي يكو 
بالنما لهدمن يرماما يالياه رإثما ييمس برساما بالسية لد 
البرسام بالباء يكون باتصمر لا بالممام ولكن اين طلفيل لم يتقييد 
بها لأنه أطلق البرسام على ورم الماع أيتاء 


في ويه يتل يبت الأقياء التي لا وود افا قي 
لعتيعسة ويشحيك بغير بيب وبغلط قي الككلام دون 
طبيت. ثم تسدت بعد ذلك عن الصرع وموعلة تغطل 
الأغضاء النفسية عن أفمال الحى والحركة والاتتضاب منعاآً 
غير تام وين السكنة وهي علة قال عنها ابن سينا في كتاببه 
السانسون (ج 2 ص 86) إنها تمطل الأعشاء عن الحن 
والحركة لانسداد واقع في يطون الدساغ في مجاري الروج 
الحنان والمتتركة 

ثم تحدث المؤلف عن الفالج واللقوة والنفشج 
والاختلاج والخَدر وعظم الرلى ويذلك أنهى 
ابأ (6) إلا أن 
الامتفادة تتعذر من أكثرها نظراً لشلاشي جُرْء كبير ملهنا 
وضياع الجوانب اليمنى في كثير من أوزاتها خضوضا فيما 
بين الاب السادس عثمر وإلياب الأخير. 

المقئالة الشائية في الأدواء العارضة في الوجه 
وتشتمل على واحد وسبعين باببا وفيها تحدث عن اننفاخ 
الوجه وعن سواد الأجفان وعما يقلع الرثم وعن الكلفة وعم 
بزيل النمش والييلان وعن آنار الحزوق في الوجه وعن 
صفرته وعدا يبيضه ويحسنه وعن اليتور العدسية الصفار 
التي تمتريه وَعِن الاحتراق والشقاق فهه. 

ثم تحدث بعد ذلك عن الرمد بأقسامه وعن علاجبه ثم 
غن الول والغرب وهو دم عارض في المآقي ناتج عن تورم 
ايها بحدث وجعاً أليما وعن العذة وهي اللحم الزائد بالمآقي 
رعن السلآق وهو طلظ في الأجفان مع احمرار وتفرح ثم 
عن الجساء الذي يعرض بقوله (7).: 
فسد يعرض الجاء لللأجفان 

مع ومع ته اليفساق 


5 ) تتكون المقالة الأولى من الورقة الثانية في الترقيم مع أله الورقة 
الأولن في الاقع إلى الوجه الثاني من الررق الحاديا واعرين. 

” ) الوجه الأول من الورقة 37 من ]ل 

5 ) أغددك المقالة الكائية من المخطولة ما بين الوجه الثاني من الوزقة. 
)2 وبين آغر الورقة هم 

9 ) استقرقت المقالة 2 
التي من الورقة 0ق 

0 استفرقت هذه النقنالة من الوه الشائي من الورسة السيعين إلى 


ن الوه الأول من الورقة هذ إلى الوه 


وحمرة وصرة الاح 


جنة الماك والإجبنة 
وإنتقل يمد ذلك إلى الحديث عن الآذن وأمراشهنا 
وعلاجها وعتد تعزضه لمنا ينثب افيها لم يستعمل كمادته 
النظم في كل ما يتعلق بالموضوع بل وصف علاجآ من 
تحدث بعد ذلك عن مرض اللشة واللسان 
والأمتان واللهاة وبدذلك أنهى المقالة الثانية (8). 
المقالة الثالثة في العلل العارضة في الحلق والصدر 
وآلة التنفس (9) تحدث فيها عن الذبحة وعن بحوحة الصوت 
وعن خكونته وعن ذات الرئة وهو اسل والذبول وعن تنث 
الدم وعن بلبع الملذّى وعن الربو وعن أمراض القلب وعن 
أمراض الشنديين ونتن الإبطين ثم تحدث .بعد ذلك عن 
الممدة وعن سو اليض. وعن الشهوة للطعام وعن شدة 
المطش وعن الرّحَير. ولا أدري الدواقع التي جعلته يتحدث 
مع أتها لا تتاعب موضوع 


عن هائنه الأمراض | 
المقالة. 

النقالة الرابعة ؛ في آلاث القناء وقي أمراض 
الممي والبطن (10] تحدث فيها عن ضعف الكيد وعن 
أورامها وعن تحجرها رعن كثير من أتواع أمراضها أو الناتجة 
عنها كمرض الاستسقاء ومرض اليرقان قم تحدث عن أمراض 
الطحال وعن المغص وعلاجه وعن القوْلنج المعروف 
بإيلاّش وهو مرش يحدث رجما فى الأمماء ومن علاماته 
زيادة على شدة الوجع الادمان على القيء وَيثَجبْ قن 
ننانة التنفس وفي كراهية الرائحة التي تصدر عن ريح 
المريض ولهذا كان حناك نوع يقال له المتمادً منه وقائنا 


الوجه الشاني من الور الشائكة والشسانين, 3 أنه يلاحظ إفحام 
الورقة الحاملة للرقم الواحد ولسيمين فهي ليست من السفائة 
المذكورة وذلك واشح لأنها لا تتناسب مع الموضوع زيادة على أنها 
اكتبت بط مغاير إلا أنه يلاظ في وبهها الغاني آنها تتمل بهذا 
الكتاب من جيث الإشلرة إلى إتمام التقالة الشالقة وبداية النقالة 

اتبين لنا في آخر الورقة تقس المنوان الذي وتيع. 
عتها وعلى كل حال فهناك خلط ينبفي أن 
يتحقيق هذا الكثاب قي الستقيل. 
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الله شر ذلك ولقد أحسن ابن طفيل تشخيصه بأسلوب يدل 
على براعة في الأداء اللقوي فهو حينصا بينه وبين أتواعه 
قال (31) > 
دليله الوجع في الأفمساء. 

قود ب الإسبان في سياد 
وربسهاتي ا البرازا 

فار في الي يرف سانا 
ات د 

وليس للفساكي خروي عه 
وهو الذي يُقذَنُ فيه الزبل 

ونوسه القائي الذي ينل 
من تفى العايل فيه تتن 
ل [ 
وتوسه الرابيع ما الرياح 

بك كيل 
وخاسي الأشواع ثيه ال 

جود كه الأزنالقطكه يم 

اوخج عذه المقاللة بالحديت عن فرض البواير وعن 

علاج ذلك. 


المقالة الخامسة : في أمراض الكلى والنجاري 
البولية وأمراض الرحم (12) وفيها تحدث عن تولد الحضى 
وعن عسر البول وسلسه وحرقته وكثرة القيام إلينه وفي هذه 
النقطة تحدث عن هنذا المرض الذي كان يعرف عند 
بديابيطا وقال عنه (83) + 


عنيه هي هد و لاد ان 
ديابيظافي منطق اللسنان 
الى ان يعرم فح د 
إظس تالكر لله ييح 


ويدقع النجارق للشاته 

كي شرعكة وم طتل فتاه 
ويغج ابرلا بلا تلوين 

محاكة ساروف ها 
إن كفن كك را 

عي عتالته وتنوعسته وني 
وسو إذا كان بسع مالع 

ويظير الملاج قه تاجح 


ويغرج الول بير حرقله 00 | 
ودون عبر تنه أو معقحية 
محري حدجابن 
وم دي اسلكو معي 


ثم يمد ذلك خصص عتوانا لعلاج :هذا المرض ذكر 
فيه أنواعا. نن. التبانات ومركيات من النواه فتهنا ما يمكن 
الانتفاع به إبى '١‏ 


ولقد أثارت عذه الأبيات من المنظومة اغتصام عدة 
عن الأطباء الذين زاروا خرالة القرويين فرأوا فيها دقنة في 
انوضف وتتبعآ لمراعل الفرض خصوصا فيما يتعلق 
بالتشخيص وذكر الموارض ولم: يقتضر الأمر على الذين 
اطلموا علبها بل إن بعش البواعث العلمية حملت بعش 
الأسائنة في كلية الطب بالرباط يستنسخونها وهم الآن 
يدرسوتها حسب المعطيات العلمية البعامرة ويوجمون 
عنابة طلبتهم إلى هذا الميدان العلمي التاريخي الذي 
يمكنه أن يحقق تصورات حضارية في تفوبى العرن 
المعاصرين ليجعلوا من علمائهم السابقين قدوة حستة تعينهم 
على اليحث المتواضل غساهم بذلك أن :يحيوا عجداً غير 
وأن يمنحوا أمتيم فرصة أخرى للازذهار الحضاري وللتقدم 


العلسي. 


الوجه الثاني من 4ااد 


م المخطوطة الرجه الأول مت الورقة التسعيق.. 


دهم 


إن هذه المتّالة كانت من أهم ما كتبه ابن. طفيل وقد 
ونق قي أسلوبها وفي عرضها وجملها من الموضوعات التي 
لا يتحقى الحكم قيها إلا على الاستقراء العلمي وعلى 
التجارب المتصلة يذلك: .وكانت الجوائب الطبية فيييبا 
واضحة تمام الوضوح كما أن النتائج الموصول إليها كانت, 
بة تدل على اعتداء ابن طغيل يأبحائه 


عينية على خيرة 
وموضوعاته. 

المقالة السادسة + خصها للحديث عن أنواع كثيرة 
من الحميات (14).. 


ويظير من تحليله أنه كان يتحدث عن الحمييات 
المرضية.وعن الحميات العرضية.ويتتفيد الفارع العادي: من 
هذه النقائة أنباء عدد من الحميات حب البصظاحات 
التي كاتت سائدة آنذاك. 
قن قنك حمى يوم وحمى الدق.وهي غير مرتقمة 
الحرارة وتستمر ثلاثة أيام فأكثر وحمى الغ 
جدا يقول عنها قي متظومته. 
تنا يااايض حبى القب 
يرما ويومالا بأمرصيب 
وستهية الخطيض لاطررل 
وبردهمسا مقغر يبل 
عبايئيياياتسن 
مفووهايكاي لعن 
وعرفا يبيغ كف السلاقين 
كاه لو حا اقشاسن 
ورب عد ها شن لعسلم 
ساعبياني خنة العام 
لا يسنان كسان فا مزاج 
محترق ملتهب. ره ع 
ثم انتقل يعد ذلنك إلى المسديث عن الحمى التحرقنة 
وعن الحمى الدموية وعن الحمى البلئمية الدائبة كل يوم» 
ونلاحظ بعد ذلك وود ورقة تحمل الرقم الثالث عشر بعسد 
ألمالة مغايرة في الشكل والختط لسا قبلها ولسا بعدها 
أغيت الكتاب وي 50 


وي شديدة 


انه وقيهاً بده 


14 المخطوطة الوجه الثاني من الورقة اذ إلى الورفة 322 
15 السخطوطة الوجه الثاني من الوؤالة 113 ولد با في البيت شاي 
كلبة الجست بالحدم ليستقهم الوذ 


أيشا. والدليل على أنه لييت من الكتناب: وجبود نقنى 
المداوين أخيانا مع اختلاق النظم التحلل لمعانيها قبن 
.ذلك مثلا'الخديت عن حمى تسمى بحمى القثي: فقي تلك 
الررقة تجد تحديدها على الشكل الآني (05): 
تحسيت للإتسنان حمى الفثي 

كتسوب حمى .يلقم قي المي 
تسمور شل نويف بي الأكثر 

ويستتبسل لجنم يس القرر 
ويعتري في وجيه التييج 

وذا دليسل واخح منتهيج 


في حبن نجد في الأوراق العادية تقس المتوان لكتنه 
يقسر يما يأني (16). 
يحت كاوتان عن 
كككر ع الي لسن 
عمسيو ل كا م 
تيبل الجم تيا التيلاة 
ويمعختحطا النبسن رتمعي العرة 
من نوبةحين تسوب عنوة 


ثم يستمرفي وصفها وقي ذكر علاجها. 


وبْمِد الانتهاء من ذكر الحميات تحدث عن الجدري 


والعمينة: تسيت ارا سل شاي ترك لتر 


يشدبير الداقه مرة أخرق رغرسه غرحا يتلام مع سا حو 
مروف قى العلب آنذاك إِد من المعلوم أن المناية بالناققه 
أعر كان نيتم به الأطباء كثيرا لما ينتج له من النقع ونا 
يحقق من المصالح الجسدية المتوقفة على الوعي الطبى 
والتربية المحيحة: فليس من اللائق أن يبقى المريضض 
معرضا بعد شفائه لبعضى الطوارق التي قد تعيد إليه المرض» 
بل هو في حاجة إلى التربية السليسة والتعهد المتواصل 
والرفق الذي لا يتقطع وقد خص ابن سينا لذا الموضوع 


16) السخطوطة الويهه الثائي من الورقة 114 
7 الأوراق المتقسود 
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نفسه في كتابه القانون دراسة دقيقنة مفييدة قمال قيها (18) 
«يجب أن برق بالناقه في كل شي. ولا يورة عليه تقيل 
من الأغذية ولاشيء من الحركات والحمامات والأنباب 
المزعجة من الأصوات وغير ذلك ويدرج إلى رياضة معندلة 
رقيقة فإنها تاقمة جدا...» ونظرا لأخمية هذا الموضوع فإن 
ابن طقيل لم .يهمله في هذه المقالة فهو يه قد ختمها وقال 
عند تحليله (19). 
من. كان منئ حساه ذا استقلال 
71 - 07 
أن يلزم القيء الذي اناه 
وقت الملاج قبل أن يققاء 
أوما يكين زائلا قايلا 
2 إك أبى كبا مييلا 
عتدرجا إلى غناء الفحة 
فح بدا حال عم 
واهمه أن بعر رالفحتانا 
9 له سايكا 
ومن أن يتب لاما 
ولايضار جوع ه إن جاغا 
لان عطنا ندييا 
والخمر لا يكن لها مريدا 
وانتعه من ككل طعام جار 
يا كان ا حار 
وعلى كل حاك قإن ابن طفيل اعتنى بهذا الموضوع 
كاعنا ان سينايه لما فيه من الأهمية المحية التي يجتب 


عسؤواية كبرى في ممارسة 01 الملاج قليبى الطبيب. 

إلا متخصا وواصعا أما الساشر للأدوية والمراقب للوناية 
قي القالب. 
وأن يلتزم بها 


هو المريض الذي يجب أن يمي سؤرليته 


المقالة السايعة في الملل التي ت: 
الشارج وعلاجهنا وتي اللمرم وقئد قنمها إلى أربمين يابنا 
حسب ما يظهر من الهمامش الموجود بطرة الكتاب أن 
ذكر المقتالة (20) رفيها تعرض لكثير من الوم وأظهر 
عوارضها ومفعولها وما يتير علاجه متها وما لا يتيس 
ويمكن للمختصين أن يطلعزا على هذه الأبواب في الكتاب 
ذاته. فهي هقيدة جداء 

وعلى كل حال تالكتناب ككل يعتبر صورة إن 
يي كان سائدا في عصر أبن طفيل نفج فيه ناظمه 
أ يتتخيص المرض وذكر خصائصه ثم 
.في .هنا العرض 
تجارنه وإ ناحو متداول معروف ولسذلنكا لا« يمكن” 
ت يما فيه إلا إذا قوبل يسا يتلاءم معه في موضوعه 
وفن عواصقانه ولا يتيسر الاستفادة منه إلا إذا كانت هناك 


والتعافن والحيوانات ظلت ليا ثبناها المؤروثنة غن 
العضارة القديمة؛ وكثير من الأدزية ازتبظت عمد اللذكر 
بمن: وضعها: ولعلها كانت متداولة آنناك 'قهو غندما يتحدت 


ل جاليتوس كرسيلة ْنَ وبائل الملاج: الاعاتة 
رصأ مستعملة ومعروفة لمن توضف إلييه وهو 
طلا يكين إإى بض الحأقيه أن بلخل اللعليكل معد 
ولذاربي آغاك ميدليبات شرازينة لإتجار منا يشير له 
غبالازدهار الطبي دائما يسايئن الازدهار الميدلني ولمل 
اللي الحديث عد استغاد من تارف سابقينه وهنذا أسر لا 
إيتكر إلا أن هذه الاستغنادة تقيل المسايرة .والاطلاع على 
أكثر ما :يمكن الاطلاع عليه.من مغلفات الأجداد فند تجبد 
إلى الآن فيها غينا يضفي على «لاخظات المماشرين ما 
ن به مكاهداتهم وما يقبروت ينه يعض النظريات التي 
قد تكون داخلة في ياب السلسات؛ فالملم في تطور ولا 
يتسو العلم إلا بالحرص على المعرفنة المتبواصلة والبحث 
الدائم وقد نجد في إحياء الترات ما يحقق تطورا أو يسح 
في مستقبلها المجهول التي تمني أن 


تقديم : 


جديرة بالطاعة والعبادة. 
ولقد عرق الإنسان الدين منذ القندم. فأخطع سلوكنه 
تجاه ما انمه وعاثاء من الطنبيعة» حتئ قيض اللنه للإضان 


عيسى. وأخيرا ختم بالقرآن على محمد عليه وعلى كافة 
بيء والدرسلين أفضل الصلاة واللام. 

وبن المقرر غند الجمهور أن عدد الرسل و( 
محصور ولهس من الممكن - يسل عن غير المعقر 


7877 عفر‎ ) ١ 


يحاول يشن حضره. ولكن القرآن الكريم 
اغواطن مختلقة هن سوره وأياته: تيعا للمتاسينات المتتوعة, 


ى كتابا'تاريحياء أما عا ورد قيه من إشارات:تصي 
ابخي افإنما مرد قلك للعظة. والاعتيان لا سيا 
عاضا بأحد الأننياء والرسل: 'وفي 


«(فاصبر. إن وعد الله حق: فإما نرينك بعض 
الذي نعدهمء أو نتوفينكه فإلينا يرجعون. ولقد 
أرسلنا رسلا من قبلك؛ منهم من قصصنا عليكه 
متهم من لم اتقمبص عليك».وما كان لرصول أن 
يأتي بآية إلا بإذن الله» قإذا جاء أمر الله قضى 
بالحقء وخسر نالك المبطلون؟ (1]. 

ونهضا يكن دن ملاحظة عاق تميه 
لاني لين دوا 


وانسرسلين 


1 


الرمالات في جملتها واحد. وهو أن عطريقهنا طز 
مسبت اوتمالن. 


وقد أبرق الفرآن الكريم هذا الجوهر قي أكثر من أية 
هذه أمتكم أمة تمك يا ربعم 


ا...ياأيها الرسل كلوا من الطيبات: واعملوا 
صالحاء إني يما تعبلون عليم: ,ون مه لمكي أذ 
أن اربعم فاتقونم (68. 


سميلا واحداء وقو سبيل اللدوسيه لا خوباف لله فهي أمنة 
واحدة على الآرضء وزب واحد لا معيود سواه. 
دل الأستاذ سيد قطب على الآية الثانية قائلا ١‏ 


وعدا ل إن متدافحة تن دنه 
الرسالات يتوحه بالغطاب إلى آمة الرسل. وكأنسا هم 
متجميون في صعيد واحد. قي وقت واحد. فده النوارق. 
الزمائية والمكانية لا اعتببار لها أمام وسدة الحقبقنة الني 
تريط بيتهم جميعاه. 

بإنهانداه للرسل, ليعسارسوا لبيعتهم البشرينة التي 
يتكرها عليهم الفافلون؛ وتداء لهم ليصلسوا في هذه الأ 0 
وليس المطلوب من الوسول أن : 


فاتقون»” 1 


2 الأثبية :جد 
3 ) المؤمنوت + 4و. 
 )‏ سيد قل مي طلا القرتق» السيله الرايج» ح الفة مى + 9108 -. 
د ) السعادة الأيدية قي الترائع الإسلامية (ط + 4 - بييروت) نت + 2101 


فحت سلا ذم ملسف اردل ييه 
لتصل قي النهاية إلى العمل على سلة الإنان بريهء صلة 
تتحقق بها كرامة بني أدم. وقد تحتق له هذا التكريم مش 
أن استخلفه الله في الأرض إوعد الله الذين آ. 


الأرض...» الآية. ولتحول الربسل بين الث 
أهدانه في الوضول إلى عننا الإنسان في 
ليصير إلى عبودبة غير الله. وهي يطبيعة السال عبردية 
تال من كرامته, وتحط من شرفهه 
قيكذا أرسل الله رسله جميعا مبشرين رمتذرين 
«يرشدون العقل إلى امعرفة الله وما يجب أن يعرف عن 
صفاته» وييتنؤن الحد الدي يجب أن 
ك العوفان, على وجه لا يشق عليه الاطمثمان إليهء ولا 
ناته الس ا بجمعون كلسة الخلق غلى 
إله واحد, ويبيتون للناى ما اختلفت عليه عقولهم 
وتهواتهم: وتنازته مصالحهم ولذاتهم».يصتمون لهم يأسر اله 
خدودا عامة: يسهل غليهم أن يردوا إليها أعمالهم؛ (5). 


عددة في طلي 


تدرج الرسالات 
ا 


500 البسيطة, وفي ذلك ما يدل على أن 
الإنانية قي طئولنها كانت في أم حاجة إلى الإرشاد 
والتوجيه من طرف عؤلاء الأنبياء, وأنها كلما اقدريت من 
النضج فقت حاجتهنا إليهم» واستغرت مسيرة اسل :على 
هذا المتوال حتى أشرقت رسالة محمد يِه وحيث كانت 
الإناتية قد بلقت درجة من النضج يمكنها معها الاعتماد 
قي سيرها على ها بذرها يه من كتاب «لايأتيه البناطل من 
بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حميد» فكان 
بيدا دينا إنسانيا عالمياء وقد أخبر الرسول تقسه بذلنك 
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.وكان الت 
حقاء لفد كانت الإنسانية في بداية عيدها بالحياة 
على وجنه الأرش تعفر بالشعف؛ ولهدا الضف الذي 


يبعت إلى قومه خاصة: ويعثت إلى اناس 


كانت عليه الإنسانية في مراحلها الأولى - ققد كثر متو 
النساء إليهم: فكان لا يتكاد يخلو مجتمع حينذاك من 
إرسولء ولا تعيش قرية من غير نبي..؛ وذلك لأن الإتأن. 


أغد ما يكون حاجة إلى الرعاية والمناية في طور طفولته, 
وهو في هذا الدور من حيانة إن لم يجد من يرعاه ويقوم 


على توجيهه هلكه أز بات في نقرش الهلاك: وكذلك 


تناعد النسافات قي ثلنك 00 
وسائل الاتسال وشعفهنا بين 


أسا كيف كاتت الاستجابة من نتي اليشر لهؤلاء 

الأبياء والترسلين؛ فنذلك ينتاف بين فريق من الساس 

وفريق آخر في ذاث الوقت, ونحو النبي الواحس تبعا 

لنواميس الطبيعة البتوية في الهداية والتوفيق أو عدم 

أله وطينه فنجد أن الكفار يتتحلون لأنسهم وللنناى 

أعقارا ختى» يبررون بها رفضهم للرسول ورسالت». بل منهم 
من يؤلبين النا عليهه ويصدوتفم عن السبيل القويم. 

وغندما تنجح دعوة رسول من الرسل نلاخظ أنها 

ات في البدايية على سواصد المستضعفين من الشناس»ء 

ك الذين كنانوا يقناسون من إرضاق القسائمين على 


٠‏ ) عبد الكريم الخطيب في لك ذانا وموشوعا. وقضية الأوعية بين 
اعىة 9 اط :2 عام 1987م 

7 ) الشعراد 2 2171305 

4 ) فودءتة 


أمورهم: بد أن ساهتهم يتعدون من إيمان حَوّلاء 


المستشعلين ذريغة للهجوم على الرسالة والرسول 


إن أجري إلا على رب الغالمين فاتقنوا الله 
وأطيعونء قتتالوا + أننؤمن لك :واتبعتك 
الأرذلون !!؟4 (7). 

وولف أزسلنا نوخا إلى توه “قي كم 
نذير مبين» » آلا تعبدوا إلا الله إني أخاف عليكم 
عدذاب يوم لبو فقال الملا الذين كقروا من قومه : 
ما تراك إلا بشرا مثلناء وما تراك اتبعك إلا الذين 
هم آراذلنا بادى الرأي: وما نرى لكم علينا من 
قضلء بل عون 8 


0 م أني .من سلوك 
شري يتل .في فمل السأمورات» واجتاب المنهيات» 
وهكذا تكون بشرية الرسول أمرا منطقياء وغير هذا يكون 
قليا للأوضاع..ومتافاة لمتطق الأنور, 

بيد أن الكقار د جبلوا على قلب الحتنائق» نراهم 
يقلبون الحق باظلاء والباطل حقاء وطييه فدلا من أن 
تكون بشرية الأنبياء والرسلنشيئا عطبيميا بادىه دي بده 


ويتطلق:قوة تدقع بهم إلى تصديق أولنك الأنيتاء» يدلا:من 
هنا... تراهم يتغذون من بشرية العربلين قطة ضف 
والمذ عن طريق الله الذي يبعون إليد. 
يم يحكي لنا هذه المواقف المتناقضة 
التخررد ونا كتائنا وريه بن أتمك: 


وأقوال تتبىء عن عيب العقلء كاتخاذ ألهة من صنع أيديصم» 
يدوتها من يدون اللهدرويسيون إليهااككل خير أوشر 
يصيتهمء بل ويلتسون عندها الشير واليركة وصلاح الخال 
الل بأن الستضعفين من التأس هم 
الدين رقفوا إلى جانيهم في دعوتهم, إلى إتكارهم كوت 


الأنِياه بشراعهم. إلى غير لك من الترهنات «الفخيلات 
التي لا تستند إلى منطق أو واقع سليع. 
وفا.هي الآياث هن سؤزة الفرقان: كانتثهاد على 


للك المواة من أولتك التكفاز المعائدين + 
تيارك الذي نزل القرقان على عبدهء ليكون 
اللعالميين نديرا. الذي له ملك السموات والأرض» ولم 
يتخذ ولداء ولم يكن له شريك في الملكه وخ 
كل غيء فقدره تقديرا. واتخذوا من دونه آلهةء 
وهم إيخلقون: ولا يملكون لأنقسهم 
را ولا نفعاء ولا يملكون موتا ولا حياة ولا 
انشورا. وقال الدين كفروا : إن هذا إلا إفك افتراه 
وأعاته عليه قوم آخرون: فقد جاءوا ظلما وزورا. 
وقالوا أساطير الأولين اكتتبهاء فهي تملى عليه 
بكرة وأسيلا- قل + أفزله الذي يعلم السر في 
السمؤات والأرضء إنه كان غقورا رحيما. وقالوا : 
مال هذا الرسول يأكل الطعام ويبخي في 
الأسواق !!؟ لولا أنزل إليه ملك فيكون معه نذيرا. 
أو يلقى إليه كنزء أو تكون له جننة يأكل منهنا. 
وقنال المالسون : إن تعبمتون إلا رتنية تسعورا. 


كيف ضريوا لك الأمشال !! فشلمواء فلا 
يستطيعون سبيلا» |9). 
* ) القرقان + 
16 القركان + تن 
1 سيد قب مقي ظلال القرآز» اليجلد الخامس لح 219 35) لاذه 
م 2 7و2 


ولا حرك سورة القرقنان قضية بعرية الأنبيناء 
والموسلين درن تأكيد يعد ذلك: إلى أنهم جميما 
كاتوا كذلك» يدارسون ما يمارسه البثر في كافة مجالات 
الحياة والمعايتة وما أرسلنا قبلك من المرسلين إلا 
إنهم ليأكلون الطعامء ويدشون في الأسواقء وجعلنا 
بعضكم لبعض فتنة:؛ أتصيرون ؟ وكان ريك 
بصبير ا 0100 


ونلاحط أن هذه السررة كتأتما نميت' يهلا الإنم 
التقطع على الكاقرين سبل التشيث بأمور تالف الطبيعة 
وتشارى» المنطق: قبي بذلك «تفرق» بين الحق والباطل» 
ية نما لا يدع مجالا لضال أو عضل. 


تسم افتاه الت 
م 


وبيده الساسبة تلاك ر أن «الفزقنان» انم .من أنياء 
القرآن البارزة العيتى .والسستى». ققد سمي بذلنك لجمحه بين 
دقنيه ما «يفرة» بين الح والباطل» رما يضن للبشرية 
جمعاء سمادتها الدنيؤية والأخروية؛ فالقرآن فرفان «بنا فيه 
من .قارقبه بين الحق: والباطل والهدى والضلال».يل بعا فيه 
هج في الحياة ونهج؛ وبين عهد للبشرية 


وعيد. قالقرآن يريم منهجا راضحا للخياة كلهاء في ضورتها 
المنتقرة قي الضين وصورتها المتمثلة في الواقع» متبجا لا 
يختلط مف مح آخر ممنا عزفتة البترية قيلهروسثل 
عهدا جديدا لليترية في متاعرها .وفي واقعهاء لا يختلط 
كذلك بكل ما كان قبله. فهر «فرقان؛ بهذا المعتى الوانع 
الكبير؛ قرقان يتتهي به عبد الطفولة ويبدا به عمد الرشده 


هرصع التكرالغ في على طري اوالا] 


طرزيق الملوم 
التجريبية. ققد وجد أن القرآن؛ قبل أربعة عشر قرنا حسم 
الرأي بالتبة لحقائق علمية لم يكن للبشر قي :هذا الشاريخ 
أن يعلم عنها حتى جاء العلم فكشف عنها فقتل ذلك 
على أنه وحي من الله تباوك وتعالى: أما (روجيه جارودي) 
فإن تجربته تختلفء ققد دخل الإسلام عن طريق معطييات 
الحضارة الإسلامية للإنساتية : العدل الاجتماعي والرحمة 
والإخاء البشرتي» وهو ما تفتقده الحضارة القربية المعاصرة. 

قبل يتطيع الإسلام أن يعطي هذا الضياه للغرب؛ ريا 
هتنا هو امتطلق الذي اتطلق منه جارودي عتدها ألف أول 
كتاب له يعترف قيه بفضل الحضارة الإنلامية ويطلب 
الحوار معهنا (حوار الحضَارات)» قهو من هذا النتظلق يرىا 
عطاء الإسلام يسد أن ققد أمله في اشتراكية إنسائية حي 
ترك الحزب الشيوعي القرنسي منذ ستوات 

ولا ريب أن ما يطوف في ذهن هؤلاء المثققين 
الأوريين من فساد الحقارة النر 
على السطاء بمد أن التعسوا لها مناهج الشرق 


دحل موريسن وكا ساخة الإسلام يعن 


ها يمكن للحضازة الغريية 


انظ ضيقة جنا ين طن للها بسكن إقامة الدين الرباعي 
من السيحية والإسلام وابوذية والهندركية» ولقد البتت 
الأيام للمنتكرين الغر. بين سقاجة هذه النطرة وعجزها عن 


العطاء وتساقط النظرة الأخلافية القائمة وراء بع الأديان 
الوشعية المنفضلة عن التوحيف وكذلك تداغت منظومة 
1 واليفودية ايع أن تكشفت فكرة بشريّة الرسائل 
المقبة وكانت مطرؤوحات بوكاقٍ بأن القرآن هو وحده 
المطاء الريائي الأصيل بالوحي. إنه توصل إلى ذلك عن 
طريق مسطيانه التي قدمها قبل أريعة عتر قرنا وأقرها 
العلم الحد جيه جارودي) غي مع 
الحضارة الحديثة. فيو ينتفدها وينتقد ما أفرزته من نظم 
سياسية واجتساعية وفلدقية. ويرى أن هفة المدنية قد 
قامت .على قنات موائد الحضارات الأخرى التقطها لضوض 
العاريخ في غفلنة من أعين الشرق مونان الترلك الخضاري 
الذي بيطي الغربالاترة |" 
قد البتعدت عن هدفها الأول المتمفل في عندمة الإنساتية 
والسعي إلى خلاضهاء وهو يتهم تلك العلوم بأ 3 
إلى سلطة قائمة يذاتها خارجة عن أى رغبة وتوق إنسائي 
في العي نحو الأنضلء وما القلق والفوشى والإحساس 
بالعث والفراغ سوى تنائج أولية للصراع القائم بين السلطة 


وعنده أن العلوم في الغرب 
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القاممة. التي أفرزتها تلك العلوم» وبين الإنسان» بعد أن 
تمحورت تلك الملوم.والتقتيات حول ضنية الإله في هدف 
السيطرة على الإنان والظبيعة مماء.وقي الوقت نفسه 
كانت الملوم الإنائيية ولم تزل تهدق في الدرجة الأولى 
إلى خدمة الإتسان. 

لذلك امتزجت تلك العلوم بالحكمة واتسمت برحابة 
الأنى الروعي؛ وتغددرت في بس يبي يقي الإفنتان من 
الوقوع في العبث والفراع» وأي علم خال من الحكمة هو 
في النهاية خال من أي مقومات أساسية لتقندم الإنبا. 
وهكذا بعد أن كانت أوريا في القرون الوسلى (متوحشة 
جاهلة أصحت الأن «متوحقة عارفة)» على هذا النحو 
يصور جارودي موقف الغرب من الحضارة وهو في تنس 
قت يدافع عن (التنظيم الإسلامي) ويرك فيه خملاصا 
للإننائية من تعمسف السلطة السياسية ويقول إن الزككاة حي 


ويدعو جارودي إلى فتح حوار بناء وإيجابي مع 
الحضارة الإسلامية وإلى إلغاء قرون من السداء والح 
والكراهية لهتء الحضارة الني نرت وما تزال تبؤثر في 
القلسفة والاجتماع والتنظيم السياني؛ ويرك جارودي أن 


الحملات الصليبية كانت تنيجة للصورة المشوهة عن الإسلام 
والتواجدة قي أذهان أجيال وأجيال من الفرييين» ويدعو 
ع كتبه الثلاثة محرار الحضارات»؛ «ثداء إلى الأحياء 
3 
والفكر الإسلامي تبدأ بإعادة نهم هادخ ورزين لمعطيات 
الحضارة الإسلامية. 


ويرى الدكتور عبد الحليم الكنائي أن جارودي قد 


لم تنجح حتى. الآن في .وقف الحروب ورد الطقيان. 
وتخرير العموب وإظغام مكات السلابين بن الجبومن 


وإبواء الملايين من المشردين من أرطانهم وتعليم أكثر من 


ربع البترية القراءة والكتابة؛ ولم تتوفق حتى الأن إلى 


حماية الإنسان من أخيه الإنسان وصيانة الكرامة الآدمية 
والحفاظ حلى القيم الدينية والروسية والأخلاقية والجمالية 
ألتي تعطي الحياة ععناها || وبهجتها وقوتها الخلاقة. 
٠‏ (الثاني) : الإسجاب بالإسلام. لاهتمامه بأسور الدنيا 
والآخرة معا وأنه يشرك في بناء المجتمع البشري القوق 
الروحية والأخلاقية وتقوى الله إلى جائب اغتمامه بالحياة 
الطبية وبناء المدن والاستمتاع بكل آثار السدئية والتمم 
واللذات عدا المحرمة. 
وقد وجد (جاررفئ):قي الإثلام نظاما اجتناعياء 
اقتصادياء روحياء أخلاقيا يصلح لإخراج ٠١‏ 
ورطتها الحاضرة. ويدل الناس على نعط جديد من الجياة 


والتنظيم تعين على معالجة المشكلات البغرية الحاضة 
وتنجيها من البؤس واليأس والهلاك قبل فوات الأوات - 


لألف مليون سلم) ويملك في الوقت تفسهه أ 
العالع الماليئة والمسدنية» ولن. يطول الجمع.يين ها 

القوتين أكثر من عشرين أوثلاتين عاما قد تتضابل يعدهنا 
الثروة النعدتية كالبترول وغيره؛ ولذلك فنإن الإسلام مدعو 
الآن لتحميل مشوليته تجاه المجتسع البشري والسير 
بالإضان في طريق جديدة إلى آفاق جديدة. ويرق 
جارودي أن الإسلام هو اليوم أصلح النظم العالمية الكبرق 
لتحقيق هذه النظرية السياسية: الاجتماعية: الاتتصادية: 
ومن خصائص. هذه النظرية (التوفيق بين الإيسان 
والعلم) والإسلام أندر الأديان على هنذا التوفيق لأيه لا 
الإيسان وبين الله ولا 


يقيم حاجرزا بين العببد وريه 


وني تقرير الث عن كتاب «رعود الإسلام» 
(«مانا07 كن د60 للأستاذ صلاح الدين المستاري يرف 
أ د عند لتبجنك لزي الح اشر و2 )ماع 
الطبقات البتحكم في العلاقات الاجتماعية. 2) اتخاذ 
التفسير المادي سبيا لنشأة الحياة والكون. 

ويرى أن الحضارة الفربية تعيش في مأزق وقد 
تردت في هذا الخطر من جراء «ساديتهاء ومن جراء 
«اتشطارهاه ورؤيتها الجزئية للإنسات وللكون وللطبيعة. 
إنه لا يتكر التقدم العلمي الحديث والتقتية المتطوردة ولكن 


هذا التقدم لم يكن محققا لسعادة الإنان» بل إنه سبب 
شقائه اليوم؛.ويورد احصاءات وأرقام مزعجة عن القغزة التي, 
حقفها الإنسان قي مجال الخراب والدمار: والحل هو ضرورة 
العراز بين الستنابات ريرق ان الحبرار :ين المتتارات 
أصبح ضرورة:ماحة وأن الجدل العميق لم يعد اليوم بين 


والأهداف ماداما يتخذان الاستقلال والاحتككار 
افى الذي لا يعرف التوقف على الأسواق والموارد 
الأوليية والمواقع الاسترانيجية عنهجا وسبيلا؛ ويرق أن 
الجدل الحقيقي اليوم هو بين (النسط الغربي للعيش) 
يشكليه الرأميالي والاختراكي.ونظام جديد يقلافى 
السلبيات التي رقع ارتكايها قي الماضي. 
ولا يرى جارودي بديلا لها الاضطراب في الكثلنين 
بل في العالم كله ولا يرى مثقذا إلا الإسلام. 
وقد تطورت نظرة جارودي إلى الإسلام في مراحل. 


المرحلة الأولى : غي التقات جارودي إلى الإسلام 
ممئلة قي النظر إلى عطائه في مجالات الملم والممرفة في 
يقداد والفيروان وفاس وقرطية وبرز ذلك في كنابه (حوار 
الحضارات) بصفة خاصة. 

المرحلة الغانية : التفانه إلى القيم الروحية 
والحضارات الإنانية في برنامجه الذي قدسه للشب 
القرسي بمساسبة اتتخايات الرلاسة والذي دعا قيه إلى 
التغيين حيث حذر الفرتسيين, والغرب بصفة خاصة» من 
طفيان الاستهلاك والمادية واتخرام التوازن الاجتماعي وتيه 
إلى العطر التي يتريص بالبشريية عن جراء التسابق في 
مجال الأسلحة النووية والجرثومية وما ي: 
آتول» وما ترضد لها من ميزائيات كبرى. 

المرحلة الغالقة : تدم مشروعا أورد فيه تجارب 
وحضارية غي أرجاء مختلفة من المعموزة في فترات: 


وبرق ذلك واضحا في العقود والستوات الأخيرة في البرامج 
السياسية والاجتماعية والاقتصادية لعده من البلسدان 
الإسلامية 

ولا ديب أن (الصحوة الإسلامية) قد اعطت جارودي 
ضوءا كائقا على الطريق الذي سار عليه أول الأمر في 


حدر فاقاقع بقوة حتى إنه أطلق على كتايه الجدييد الثني 
الإسلام هى مستقيلنا». 


لم طرف مشو 

وجارودي الآن في موقف الإنصاف فهو يكثف 
زيف التظامين ويراهما انتمسازيين متوحثين: ويدين 
تصرقاتهما وتجاوزاتيما: ويذكر ما للإسلام علئ: الغرب. من 
أيد. فالإسلام هو الذي غذى فنونه وفلسنته وعلومه وتقنيت 
وقوانينه وآدابه وفي تناط كثيرة كان الثرق: ولمسدة 
طويلة: فتقدما على أودياء 


غتارل هتارفل زختهم: إن علتا الاكتفاف للفين: هنذا 
الاغتراف المتيادل ويضفة مستتجلة بالنسية ‏ للإسلاع هو أغن 


أزمتهء إن حوارا حقيقيا يمكن 
ويرك جارودي أنه يمكن للحضارة الغره 
تفسها وذلك باكتشاف ماهو حي في الثقافات غ. 
إن جارودي يقوم إزاء قومه.وأيناء حطارته بمهمة تزيح عن 
أعين وعقول قوم الحزازات والخلفيات والمركيات التي 
الشعوب والحضارات الأخرىه 


هذه الفكرة التي 
.تبناها جارودي في السنوات الداضية والتي ترجو أن يكين 
دخوله في الإسلام عاملا في تغيير وجمة نظره إليها أو إلى 
الأساليب الموصلة إليها فالحقيقة التي يعرفها جارودي الآن 
.وحو من الملبين, أن الإسلام منهج مستقل له ذاتيتنة 
الخاسة: وطبيعته المتقردة» .وأن الأخذ مئة ممكن ولكنه لا 
.يكون الإسلام» وأن الحضارة القربية غدت في انحرافها 
منطقة القدرة على تغديل مسارها بمقافيم الإملام نقد 
قي انحرافها حدا كبيرا لا يصلح معه أي تطعيم وهي 
تتطلع عن طريق الفربيين إلى تحقيق أهوالها بتبرير 
أوضاعها المتحرقة: ولكن الإسلام إن يكون يوما ميررا 
لقساد الحضارات ولا خنادما لإيديولوجيات الشعوب وهو 
وإن النعى نع الديمقراطينة قي بعش ظواهر (الشورك)) أو 
ص كية في بعص مظاهز (العدل الاجتماعي) فإله 
ايختلف غنهدا تماما لأنه منهج عتغرد رياني العصدر قائم 
على التكامل الجامع بين الروح والمادة؛ والدنيا والآخزة؛ 


وليس من شك أن لنا وقفة | 


ات 


أن يتم الحوار بين إرادتين؛ أما اليوم قإن حناك معناولات 
للسيطرة والاحتواه من القوى الكبرى تحاول أن' 


الإسلام أوتدمر يقظة أو تفسد انطلاقنة. إن الإسلام 
يستطيع أن يغطي الكثير للمجتمعات المتطلغة إلى التفاسه 
منهجا لهاء وإلى الأمم التي ترى أنه لا يوجد عنقذا للبشرية 
غيرهه ولعل الأمنتاذ جارودي يبدل جهدا في هذا الانجاه. 

ولا ريب أن هذه الحقائق الثلاث التي ثدبها مي 
منطلق صحيج وطيب لخطواته القادمة وهي قوله : 

1) إن الله هو المالك الوحيد. 

2] إن الله عو المشرع الوحيد, 

3| إن الله هو الحاكم الوحيد. 

نفي النقطة الأولى تحدت عن الاقتصاد الإسلامي. 
.وركز على ميد الاستخلاق الإلهي للإنسان». عي كف أن 
المؤمنين كانوا يتجردون مما يملكون تقربا إلى الله وأن 
الزكاة أحد أركان الإسلام.والا: 

2) وفي التقطة الثانية يقول : اختصاص الله 
بالنشريع في النجتمع الإسلامي كان مصدرا لإنسانية 
يع الإسلامي وفروتته وصلاخيته لكل الأزمان 
والأماكن ومن هذا المنطلق أزاح ما أشاعف بيتاناء خصوم 
الإسلام من ادغائهم قسوة أحكامه خصوصا في نظرته إلى 
سك 


:3) وفي النقطة الثالثة يقول : خاول استقضاء أصالة 
النظرية الإسلاميئة السيانية رارتكنازها على الشورق 
وتحندث عن ثراة وعطاء النضارة الإثلاميتة في مجالات 
العلم والتعرقة:المختاقنة والازدسار الكييرٌ الذي حند 
للسلمين في كل يلك خلوا بلده وصده أسياء أملام مسلمين 
آثروا في سيرة الحشارة الإنائينة في الطب والقلاك 
والملوم قي وقت كانت فيه أرربا في ظلام دامس وليل 
ترك 

وبالجملة. 
أولا ثم برها 


إن جارودي رد اعتبار الحضارة الإسلامية 
ار المنهج الإسلاني أغيرا وهو كسب كبير 
للإدلام, رنحن نعتبرء هو وبوكاي مقدمة لخير كثير في 
محيط المتقفين الغ ظاهرة جديدة طيبة بعد 
مرحلة طويلة من كنايات الإنصاف للإسلام من مقكرين 
غربيين ظلوا ولمل عباراته التي 
ايها كتنايه(وعوة الإسلام توحي بالوجهة الجديدة حيث 


بن لالم تايمكل ب بة حية ليس فقط في ماشيه 
ولكن في ككل ما يمكن أن يبتكره ويتقدسه في الساشر 
والمستعبل. الإسلام التي ظل قرونا طويلة مكروها غير 
مرغوب فيسه من طرف الغربيين من جراء أثار الحروب 
ا المنألة ضألة مستعبل: مستقيلنا جميعاء. 

ها وتقول للأخوين المسلمين ميوكاي وجارودي» : 
عرحبانيكما في ساحة لا إله إلا الله. 
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جدود 


إشاء | لاشتتاذ عراتحاوي 


رْرِْئْ اللغرب في علم من أعلامه ورائد من صفوة 
رواده الأستاة الققيد حمد.داوود وكان خسارة 
للفكر وفاجعة للوطن؛ قإليه من خلال هذه القواقي 
صلواقٍ وتحياقي. 


أكذا تذيل الرياض وتفو 

الف فيرع لحدحة خياد ؟ 
ويغيب اليإ بالل داج 
0 وقمرل نا عسي الله ؟ 
لوانتن تنيع البوابصمساة في 

اختو سمت كوف 
كلا همزقت يدي ثوب حزن 5 

ننجت فى الأيام ثوي.خناد! 
م تسد أعيني ترق ومشض لور 

أو اما إلا حل سي 
أجخ تسا عل الأجعة يتا 

كون مد خلفيم على بيعب اد ! 
بحروووع بون وتساننا 


يسكرن القلوب خنبة أن جوي 

وسحتم موصي تلسرا 

عا ماهم 

ليس بهن الهس وللتوك إل 

لقو بابيو اح معه 
ايو 1 تين 

ات علفحآ لانم الم 5 
وقطليسا يتيه :قي دريه الوحثق 

كاي سحطلنة ,جه 


حنيي رتفم نان عل الزعب 


عا انا إلا هدي من يكواقل 

وك تقليم _ لايق 
وراك #ضاغ بعد مرا 

يوق طحق لياه 
واللياة القي تيا نام 

رشك ل اص لو ا 


م اهماع 


أي عيشى يحعلو إذا خلت لدان 
ا ات يا ل 1 
تبيوينن عن اقلا لخ 
كنت متارا في حالكات السوادي 
موت داوود رجة بعد ريجات 
الات بسلاتي الأمناآهة 
أوهن القلب ننيه يكم نادى 1 
2 
سك + لكك 5 
امك د كعد )ع 01 
عانق العم وهو في ديعة العبر 


بقلب إلى الارق صلاوي 
ترك الي للقيوة وأقنه ب 
وى العم عن همسوى شهر را ! 
واغتقى يبالكتاب عن كل حب 
فاتروى ين كته والتاه 
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ورأق الجهل حوله أريهد الوجد 
اكع يحل الشيل ع لاد 

قتحص ده غير وان بعتتم 
الاييالي مشا ت الأعسافي 

وإاسات الجهائة فيا 
عرلة لق مسن لأساو 

وانتضاب الخينة في للها 
السوارف بين القتساه والأاه 1 

وس ك الاين يزلف في اللينة 
وق ولي ةلجلاه! 


ع 8 * 


إن وليه مشصبتلا وسار 

في مسار يضل تيهالمادي 
موِِيِنَ القلب أن كل اتتف سان 

لم يدم يام قد رمساد 
لمسهجعج تايبيل 

و جلت عكر حييت 
ألف الل فى جهينة مع التق 

أذياق غتوةانيباه 
واصل البذل في تواضع أخلاق 

وصت وق جساء يدوي 
وسجايا لتقفوس /العطر قي الر 

عسوي نل ة اإيكلو 
إن يكن داه العشغال فاه 

فايتلاه الأرواج في الأجاه 
ودبييع الحية ينتر من يبهد 

ذيول الأوراق في الآهمواد 


#اع#ا# 


قد جلاعن تطوان ما حجب الى 

اريخ عتها من عنزة الأجياد 
فرت #لفزالسة بي افاي 

وشيء الرؤف ف ع العاف 
يجحا حا تفش غنهيا 

مااجلاعقاءئنقوة الآياد 
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كن بارا اوم 


عات تتكر الأولاد 1 
وفقوق الأهَاء أصح مألوقا 
ويناف ةلالد 


مه 


جعي به جالن قكر واحنا 

:ويك في ري ساش القسناة 
فننإناب آ. دام قلب كيين 

انيتا اكه الإكضاة 
تكن غم غالسسسة بم ولت 

يمون الأيتام بتاازجاه! 


موتهل تكن فجيمة تطوان 

لان الت اد 
إقنسهة وز لتطة ووفاع 

وكوب زواة 
أو الف سال يتبقى مت 

حشارات تنني» ال إن فاه 
سه ين ريه رساك 

راك سع النم فواني 


تطوان ‏ عمد الحلوي 
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إعادة الإعتبارلج يحيو 


5 تجمة: الاستاذ أجد عبد لسلام لبقا 


لم يجلب حادث في تاريخ العلاقات» العاصفة غاليا. 
نين العلم والسديق (المسيي) من المقسامبهمشبل 
الكنيسة الكائوليكية الجالبليو جاليلي). .ني سنة 3633 م 


حوكم العام الإيطالي الشبير وهو في التاسمة والستينه من 


اعتتاق تظرية أكوبيرتيكوس) المعنلف فيهاء والقاللة بأن 
الس» وليى الأرض» .هي مرككز الككون. .وين سجراء ذلك 
غاش (جاليلين الستوات التسع الأخيرة 


متزله, 


ن حيناقه سجين 


وفي عضر كان الملحدون فيه يُحرقون على الأعمدةة 
ققد عومل (جاليليو) برفق نسبيا. ورغم ذلك ققد أَصبح 
يُعرف كشهيد العلم الذي أهين من طرف رجال كنيسة 
متخلفين. ورغم بعض الثشاء الذي أصبغه على (جاليليو) 
بعض قادة الكنيسة المنأحخَرِيِنَه بمن فيهم عدد من 
البابارات» فإن إناتتسه بقيت لطخة في الملاقسات بين 
(القاتيكان) - وريا جميع السلطات الدينية ..وبين العلماه. 

وقد-صار هذا الاتقسام مصدر اعتمام خاص بالنسية 
لليايا يوحتا يزلس الثاني). قفي تصريحاته العامة أبتداء 
من خطاب (للمجنع البابوي للعلوم) سنة 3979 قال يأنه 


1 مجلة ثايم (13) مارس موه 


ليبى هناك خلافات لا تَجْيّر بين العلم والإيسان. وكرّْطر 
للمجاملة: جعل رد الاعتبار إلى (جاليليو) هدفا هاما. وقي 
اسنة 1880 عيّن (ينوحنا بولس الشاتي) لجنة من العلساء 
والمؤرخين واللاهوتيين لإعادة البحث في الآدلة والحكم 
الصَادرمدَ جاليليو. 5 

وقد أعلكت اللجئة متذئذ تتيجة عملها. نقي مجموعة 
مقنالات صدرت بالإيظالية والقرننية بعنوان : (جاليليو 
جاليلي :350 سنة من التاريخ» يعترف تسعة أسا 
أن الكتية كانت 


القضاة الذين أداتوا (جاليلي) أخط واد 


ويشيك كتاب النقالات أن ادائده كنات نوا من 


ي نتسوره اليوم أحيانا. بل حتى قي القرن الشالت عقن 
حب المالم الفيزبائي الفرنسي (جورج بين عمعة عيومه6) 


5305 


حذرعاماء اللافوت» مثل (طوماس أكويناس قفهةة 
عةدتوه) من خطر التأويل الحرقي للإتجيل. 

إلا أن (جاليلي كان يبدو أنه يجر النصاعب على 
إفه.من خلال المنظنار السقرب السدي كان 
حديث الاكتقافء لجبأل القهرء ودوائر البز: 
المشتري ‏ جعلته معروفا عبر أوروييا. ولكنه كان يطلا ذا 
عيوب نهد كان نظلاة رمتل ونتاء' ومفروراةاؤقنند لقع 
ات ليست له : مثل اكتشاف بن الشبس الثي كان 


كان حماسهم له قد قتره وهاجمه خلفاؤهم بعنف حين واجه 


ان أو استكناك (لجاليليو) مم الداطات غي 
ال 


66 م حين جساءء تحذير من (روبيرت كساردي 
ييلازمين|ء كبير اللاهوتيين في ذلك الممى. نه (يلاري, 
(جاليليو) إلى أن نظرية (كوبيرتيكوس) عن الأفلاك يديغي 
أن تساتل على أنها مجر افتراض. وعسل (جاليليو) بلك 
النصيحة بعش الوقت. ولكن حين أصيح صديق قديم لهء 
كارديشال بارييرنيي تحتطممة لممتفمت مهلم 
بان الثامن) سنة 1623 م, أحى (جاليليو) بالئقة 
أكبز أصمالة 


اكتيه في شكل حوار بين ثلاثة 
بياليين» الفضائل السبية للكرن (الكوبيرنيكي| 
والنظام البطليموسي الأقدم القنائل بأن الفيس والكواكب 
تدور حول الأوض. .وكان راشحا أن (جَاللِو) يتعين 


-3- 


للشيس الذي يدافع عن وجهنة النظر الكوبيرنيكيبة. 
ويعامل معارشيه بازدراء. وجمل السداقع عن (بطليموس) 
يبدو ساذاء لدرجة أنه أعطاء الب مغتما من السذاجة هو 
(سيعبليسيو). وعلى انه جاء بججير كان يطرحها البابا 
(أوريان) ضد عالم (كوبيرتيكوبس): 

وما تأكب البايا (أورم أ 
عماقه: أعلى الإخاء 


المحاكمة آبعد ما يكون عن الوشوح: قنإن (جاليليوا 
تتهتعين إحتفاقفاء أنه تستى الآمر بسدم اضبار النظنام 


في إمكان.وجود «انسجام ببن الملم والإيمان» وبين الكتية 
والعالم». ولكن يإضافته أن الانسجام يمكن أن يوجد ي 
الواقع: فإن البابا يعني أن الكنيسة الآن خفنت ثمنا مثاسييا 
(لجاليليو) بتبولها دفاعه : »بأن الكخاب المقنسن لا. يحتوي 
حفائق علمية معينة. ولكنه يتكلم مجسازيا عن بعض 
الآحدات مثل خلق حركة الشسى». وكسا قال (جاليليو) 
متغيسا كلام رجل دين في عصره : «إن مهمة الروج القندس 
هي تمليم الساس كيف يسيرون إلى الماء. وليس كيف 
تسير النماء». وذلك شعار يمكن أن يقبله أي فلكي عفاعر, 
بل أي عالم من علماء القرن العشيرين. 


يقلم 
قري يريك غولدن 
رواه عنه : ويلتون وين 
من (روما) 


أحيد عيد السلام البقالي 


موادافن جديد. 

الاانريد أن تغادر هذا القرن الرابع الهجري (العائر 
الميلادي)؛ دون أن تمرج على مملية من معالته الخالدة 
وقع تجاعلها من بعش الباحثين» وتعني بها الطبيب 
الشلي, والجرّام السافره أبنا التسائم نخلف ين عبناي 
الزمراري (/32 - 403 ه - 936 - 1014 م) هؤلف كتب 
عديدة في الطية: أعمها وأخيرها : (التسريف لمن جز غن 
الشأليف) الدي يمتبر موسوعة .طببة تمع قي ثلاثين جزداء 
أخرها غاص بالبراحة. 

وقعت ثرجمة .هذا الكتاب إلى عسدة لات مئها 
البرونتساليا نيئية : ترجمه إليها الإيطالي 
جيراردو الكر يموثى «دودم فل دقدهء»6 كما ترجسه إلى 
اللغة الميرية عم علب مم86 وكان الجزء الثلاثون الذي 
الجراحة #تصتطلة© أوسع 
انتشارً. وأكثرها أهمية في تاريخ الطب كله ؛ مما 
رضع مكانة الزعراوي إلى طبقة أبتراط : عسسصموايط 


موده دمع را 


ماقم سسعمنا ما عل متدعلاا. «ماصلية علفمدمت بل 
بتصاعد تفط رمذها : لاومالا ,299 .م معام عو 

2 ,امطه نه بعديعا ع1 مالعا ثح عوصعة :مسرا مق 
8 ,ع6 ولاس امنا لعطلد9 ,31 مر 


عبد اثدالعرا في 


وجالينوس: وجعل فنّ الجراحة ‏ لأول مرة - عملا مستتفلا 
عن الطب قائمنا على أساس من علم التشريح (1!: وعلم 
رضاف الأعضاء:.. رقد ألحق الجراح القرتني الشيير :نت 
مقع ع3 (1300 - 1368) الترجمة || ة يأ 
كيه 2 


'ويحقوي كاب + «التضريف,لمن عجزعن التتأليف» 


ما تننم أن آيا القامم الزعراوي - ويدعوه 
+6أو اداه دربى علم. وظائف الأعضاء قي أناة 


العرب والسلمين هرلة علم 


وميه كسا احم 
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أدوات جراحية من إختراع الزهراوي (غن كشابه التسريشد.)نرنم جلك 


بالإعدام: وجثت الموتى يا 
ألهم وقووهم. 
ولكنَ عالمتا الجليل: 


إذا كان لا بد مما ليس منه بد فلقد كان يقتم لتلا 
نصائح غالية: تنم عن حن إدراكه؛ ومن إخلاصه للمهنة: 
رتقديره للمؤولية المثقاة على عاتقه كطبيبه فقد كان 
يقول لتلاميته 3 
تّمرقوا بالشيط موقع الأوردة. والشرابين, والأحصاب + 
دنا رأوتار المطلات : عدفلدت1, 


,لا تقوموا بسلينات جراحية 


إنه لتأكيد ذو أهمية خارقة للعادةء يحدث لأول هرة 
في تتاريخ الطب الإسلامي ويدلَ على اتجاه جديد في 
امزاولة المهنة. 

ويزيد الأسناذ قي تصح تلاميذه فيقول لهم 

«اعتمدوا ‏ ذائما - على ملاحظاتكم الخاصّة... لا 
ينبني الأحتئل متك أأنايتتق"'الحنالات الي تعرض عليه 
بقصد درانتهاة ذلك لأنّه إذا ما قت لع جالات أخرى 
سسائلة: فنا يكون قد تعلمه بطريقة مبائرة. ينؤق كل ما 
عله لا القدابى مدرنا قي كتبهم..- يالخل ؛ انتهدموا 
العجرية وا 

؛ليس من المسوج به القيام بعملية جراحيّة في 
شخص: ما لم تجرب تلك العملية في الحيوانات مسبقاء وما 
لم يكن لدت الطبيب» اليقين الخامل» والتأككد ا 
توافر كل ذرائع الأسلوب الفنّي (التقنئات): نعملية نتج 
القصية الموائية - متلا - ينيغي أن تتجز قي الناعز أولا 
وطالما ام يتم إنجازهًا مرات عنديدة: دون أن يموت 
الحيوان» فليس .من المباح إجزاقها في إنسان». 

ألا تلاحظ أ اه 0 الغاليةء انظرة اكتديلدة 


كانت العبليات الجراحية قبل الرعراري: مقضورة 
ات بطرينة التقاومة النجائية, 
الهام من الجروج وما أشبه ذلك. 
ولرتما كانت مثل هذه العمليات» عملا ناقياء متيف 3 
قبل الأطباك وملا ظيّا يجيده 
الحجامون (الحلآتون): والعيبده والمرتزقة الفضولئون. 


الأولى/ فار النشر > زالون اق في/ مدريد سسئة 1959: ولكته في أكتايه 
التختعمر : 01009ااة 38 4 1904م 3106 عاد فقا 
متقترع نزام - 56100 نى الجرانتقة. 


اللي الفية. مما بك آلية ا الجراحى الذي لم 
3 ألقوكة فحسيه يل 


ينبعت طبقا ليداهت 


.قأبو القاسم الزهراوي. امتطاع في الواقع أن يريط 


كلاليب جراحيّة مومنةو1 
عسام موقة عتام مرو طنه لإضلاح. تتتؤمان للرقى أو 
اتفويها أو تجميلها. 


انات (4) قي الأتدلى. 
خاضة. رفي بلدان الإسلام عاتة: أماكن للتعالجة ' 50 
معاً. كما كانت الدوّن الخاضّة عيادات يوْمُها المرض كنا 

مي الحال الآنء .وكما كانت الجال عند الظبيب الأتدليّ 
0 ملوكة الندي جمل أنام باب داره ثلاثين 
كرسي يستريح عليهامرضاء في التظار أدرازهم للكثف 
عتهم وعلاجهم. 

نفي الستوصفات ‏ مشلا كان يحضر المريض» 
يمل اما الطبيب. نيلاحظه هذا ويسأله: أو يدعو بض 
تلاميذه لفحصه والكشف عنه. ثم يجري معهم حواراً ملسا 
للحالة, .داعيا إياعم إلى عرضن كل ما يمرقرته عن المرض, 
الذي يعاني هنه الزائر. ثم يمقب ذلك شرح ضليح ممق 
ثم يمن الدواء الذي يكون بيه 


وقيسا يلي تورد نناذج من هذه الاستشارات الطبيّة + 
رجل يشكو ألفا خديداً برلنه ه يسأله 


- أحرء ككأن بهها هربات مطرفة. حيطة يصف. 


عنلية قصاذة وريم تلن واف 53سشة) عن كتاب؟ الطاب المي 
سيالا 


ستأعذ البابولج» وورق الورده ورؤيا د ف 
ان (الأفيون): تخلظ الجميع: في مزجل» 
ماذ لنقطية: لك كلد. ا فتلي الج : اكب بوجهاك فرق 
لتر مق..أفمل ذلك خلال ثلاثة ليام 
صباعا وساة: وكا 7 عد كل الأشياء الرطية. الهلة 
اليض.. 

2 مريض بالعَعًا (والعشا : الإيصار بالنهار فقط مع 
عدم الإيصار بالليل كلا أو ج 
المريش يأن يأكل كلى جنير مشوفة 


يومى الطبيب هنا 
وألا يتشاول أيّة 


طيود 


4- بالنسية المسات يمر السلل العديّئى : يلقت 
أنظار تلاه انه إلى شكل أظافر الخريضء وتطلتهم 


بلوتهما لي 0 
بيعضهما تمام الارتباط. ققد دلت الأحداث التتاريخية على 
أن الانحلال والتفكنك الاي قد يكون مبعث التقدم 
الثقاقيء والرقي الفكري. فيذه العلافة العباسية: تتفكك. 


في الشرق الإسلامي» فتتولد غنها ممالك وإمارات تتتاضن 
أنهها تقدت وحدتها وقوتها السياسية 


والأدبية والعلمية والفنية: تكتمل وتنضج قتبلغ الأوج. 

قل مثل هذا في الجناح الغربي للعروبة والإنسلام 

5 5 الأموية بغرطية لكشا 

ممالك طوائفة متعددوء يستقل فيها الحكام يما كاتوا 

يحكدون» وتخلفة العاصة الواحدة عواوم كثيرة: تتناقسن, 

قيما بينها في ميادين العلم والأدب والقن: فيكثر الاتتاج» 
وتزدهر البلا 

.وثائيتهما ‏ ظاهرة الحروب الصلببية الني كان لها 

في واقع الأمر- وجهان 


35 هذا الا يمكن القنول. ل اقترة القون 
الادس الهجري (الثاني عشر الميلادي) تعتبر فترة الازدهار 


منن لا نطيل الحسديث عتهمء لأن أبياءهم سبلء الأمماع. 
والأيسار, وأعسالهم وآثارهم معروفة مدروسة: وأخبارهم 
تلعح بها المراجع قلديسها وحديثها. 
يكفي القرت السادس اليجري قغرا أنه القرن الذعتى 
لعلوم الطب الأندلتى. وأنه أتجب أ. 
أ- أبي يكر محمد بن يحيى بن الصائغ المعروف يابن 
ياجه : ©0600 المتوقى بقابى في رمضان عام 533 ه 
(مايو 1139م)- كان ابن باجبه - على غرار سائر القكرين 
القرون الرملى - تشاركاً في كل النلوم كر /يناء عد 
اشتقل. بالطي» والفلكء رالرياضياته والطيعة, كنا 
بالعلوم الفلسقية وألف فيها. 
أي يكن محمد ين عد النلسك بن فيل 
المتوقى.يمراكش ستة:587.ه (1185م) : كان وزير 
الخليقة الموحدي أبِي يوب يونف بن عبد السومن. 
اوطبيية الخاحن: :وهو التي؛ اقترح عليه الخليفة تبسيط قلسقة 
أرسطوء وترْح غوامتهاء فاعتذر يكبر سنّه: وقلام إليه أب 
الوليد ابن رشد الحقيد) فم بالميمة خير 
ابن .طقيبل بقصته الفلستيئة الشالدة (حي بن 
يقظان) التي ترجمت إلى العديد من اللنات. والتي كان 
لها تأثير قي الآذاب المالمية خقد ترجحها #نكممده 4ممفظ 
داييل ديغو (1660 - 0731 
ممست معطم 


وقد يجيل الكثير منا أن إين طقيل كان غاعراً أيشاء 


الواحد المراكتي ,قي كتناببه < 
المقرب. 
3 أيجوزته الطبية المؤلنة من 7,500 بيت من 
جوزة قي اللغة العربية؛ وأهم كتاب 
ا وتالحاريه 
للرازىء وبالكليات» لابن رشدء والتصريف» للزهراري» 
والتيسيره لابن زه 
توجد هذه الأرجوزة بمكتبة القرويين بفاس تحت 
ارم 58. وعدد أورقهيا 148 أي 296 صفحة) 
ومشياسها + 30 22 مم. وهي في أشد الحاجة لمن يحقّقها 
رهاء نيدم بذنك. هنا الطبيب الماهر والقيلوف 


هو ا 
للبايجف" الأديب 


الأستاة محمد بن أحمد 
اشاعو كتاب جديد 
يمنوان : (ماثة وألف 


7 ليقنات ت 


مائة والفمثل 


كن انان الشييع المخريتم 


ج- أبي الوليد محمد ابن رشد (الحفيد) التتوقى 
يمراكش قي 9 صفر 595 ه (1198/12/11) : ققد كسان 
قيلسوقاء وطييباء ونقيباء وقد تولى القضاء ياثبيلية 
وقرطبة... وقد جعله الخليقة الموحدي أير يوست يبقوب 
عن بي يتؤي يويفءاطبيياً تخا سأ له عنام 578اه 
(7182م)ء وحظي عنده: وبنت منزلته لديه. إلى أن أفلح 
النوافون قي إحددات التقرة نيت الاثنين. فنفى الخليفة 
الطبيب الفيلوف إلى اليسانة (قدمنسة الحالية الواقعة 
عتنا عتبه: واستدغاة إلى فراكئن 
إلى مداق أهلنه 


جنوب عرقي قرطلة) ثم عتما عده 
المامسةء حيت ترفي ودفن قبل أن يتقل 


القرن السادمس الهجري كنك من الأطباءء أمشال 
لثر الإيادون اين حتخمهم يقلدة في السافنه 
أخيرة القادمة بحول الله وقوته. 

إللبحت 


د عبد اثله العسرائئ 


ويقع الكتساب في 120 صفحة من القطع 
الكبيرء 

وجاء في مقدمة الكعاب التنبيه «إلى أن أية 
خدمة للآداب الشعبية لا يجب أ مباواة أن 
مضايقة للغة العربية الفصيحة الشريفة؛ فمقامها 
مصون محترم معزز بكتاب الله العزيزء وبذخائر 
التراث الخالد وبجهود الحاضر المتكائفة: وإنبا هي 
طرائف وإبداعات وخلجات الشعب الذي فاته 
التعليم الجيّد الشامل: ولم يفته أن يتحدت أو يعلق 
أو ينكت أو يسخر أو ينتقد بصدق وإخلاص وعمق 
وأن يعبر عما يروج عنده في الأذهان أو ما يفيض 


به الوجدان» © © 
ييه 


21: أحمد السوسي : (970 - 1046ه) (3562 - 
1836 م). 


ادن ع لدبي بودي لومي 
الفشتوكيء ولد في حوالي 970 ه ودف بفساس» م 


دق 


2 اعم لجدرد (١‏ 


أحسبد بن علي المبسدري. ثم التبورقر 


8ح[ ممقدع). 


: النتتالكي, 


تعزن "وتوف وى لفالف الله بيجة 


بؤاتيع, أله مق ال 


النيج في بنش قشائل الطائف ووج. 
ل  :‏ الزركلي + الاعلام 170:4 
لمهم 


23 : أحمد الزقاء 03 ه) |ب... 1623 م) 


أحمد بن علبي بن قاسم: المعروف بالزة 
القنائي لأيو العبايس). فتمه مالكيء من تصائيقه ؛ شرج 
متنلوسة أبيه آنا بالتهج النتخب 
يكمله + وشرح يعض الزسالة والمدونة ومختص خليل. 


ط : - النحبي : خلاصة الأثر. : 6» 
الا 0 
06 


: هدية العارفين 


4 : أحمد بن الفيساشي : (1295- ...ها (3878- 
6 


أحمد بن العياتي؛ سكبرج الختزرجي, الأنسنا 
الأتدلتى الغا ولد بتاى في 2 جمادى 
اثنانية. له من التأيف ما يناهز المائة فين مؤشوعات 
مختلفة, وطيع منفا تجو الغشرين: وترجم متف للفة 

الفرتاوية: وله شعر: 
عل : - مخصد القباع : الأحب العزد 


1 بي في 
المقرب الأقصى 2:1 986 - 6. 


2 


25 : أحبد القياب : .. 779ه) (... 1377م 
أحمد بن قامم ين عيند الرحمن الجذامي» المعروق 
اب أبو العباين (ققيه). تولى الفتيا بقان» هن تصاليقه + 
شرح قواعد عياض» شرح مسائل ابن جماعة في الببوع» 
واختصار أحكام النظر لابن القطان. 
اط  :‏ التتبكتي تيل الايتياج 73-72 
- اين قرحون + الديياج 41. 
- بروكلمان + 2 + 346 


2 وف 


أخمه الهروي : (920 - 1013 ه) (1514 - 
5 
أحمد بن أبي النالم بن محمد بن سالم بن عبد الفزيز 
بن شعيب اليروي» المغربي (أبو العباس) تصوني. توفي 
أوائل ربيع الأول. من تصانيقه :.نشائج الأقكثار على الحكم 
العطائية: إنشاء. التريد إلى مقامات حقالق التقريد. وبداية 
المريد في الجد والمجاهدة وتحقيق المراقبة والنشاهدة 
الدرر النفية.قي قضائل الأدعية الشريفة. وترعة الناظرين 
ومضباح السالكين والعارقين. 
ط : - اليفدادي ‏ هدية العارفين 51 152 
- الكتناتي : فهريس التهناريى 2 : 118 
5 
- البغدادي : إيضاح المكتون 1 + 333 
ومن 243 مرج ققق اضف 
دق فم 7ت وفك وكت حو 
وه 6وى نوت ولق (كق دقف 707 
22و 


27 : أحيد بن القاضي : (960- ..ه) (1353 د .ماء 
أحمد بن القاضي (أبو العيان) مؤرع. فرشي. حاسييم 
أ 
من الأعلام يفانىء المبخل إلى الهتدسة, غنيمة الرائض في 
لمات أهل لحان الاش وز الرجال في ايد 
الرجال. 5 


ى. من مؤلفانه : حنذوة الاقثباس في من كان 


اط طوقان 


العرب العلسي 419 


26+ أحمد البلفيشي : (... 1348 ه) (... 1929 م) 
أحمد بن السامون بن الطيب بن السدني ين عيد 
الكبير اليلفيتي. الغامي (سني الدين). غالبب أدييه تولى 
: الانتهياج :بتو السراجم 
45 عتظوية المساري غي الأِب يسجلدين, مجلي الأسرار 
الحقائق, قيما يتملق بالسلاد على خير الخلائق» ديوان شمر 
ادجم عد الأزجاز يسم تور لأشمار تي عاد 
رحلة.إلى الحجاز:.ومنظومة في عام التو 
قهرس الؤلغين بالظاهرية: 
القابى : رياض الجمة 1:: 133 -163. 
ايشادي : إيضاح التكنون 9151 
3 017-36 
الزركلي : الأعلام 1 : 191 
1 55-2 


29 » أحمه التجلماسي :  1680(‏ 1155 ها (1679- 
17م 

أسوي نادي سد ل العلا 
الإنطي» البعري: الفديقي البالكي» عالم عن 
وان إلأم ل والشتديعوزلعراناكة والتميير. 0 
حدره سجلداسة. ثم دخل قاسا, وتوفي بهها في 38 تجساد 
الأولى. من تتسائيقه +:الذحب الابريز" من .5 


ام سيندي عيلد 


العزيزء إنارة الاخههام بتساع سا قبل في دلانة العام. شرج 
0 على سيمع الجرامع, "زد التكديد فق تتالنة التغليند 
كفت الليس عن الساكل العسى! 
اط - الأزعري : اليواقيت الشيغة 
51 


الكساتي : سلوة الألفناى 2+ 203 - 
05 


البغدادي : هدية العارقين 1 + 74 
- مركيى : معجم المطيوفاك 21009 

00 

-اليغدادي : إيقح المكتنون 84:1 


لجن 07ل 


6 


52-8 


0 : أحمد الفاسي : اكان حبا 1211 ه) (... 1796 م). 
أحمد بن محمد بن أحمد ين عيند القادر القنلني (أبو 
العياسس) وحالة:من تضانيقه:* رَحلة مق قاين سكة' 244+ هن 
إلى مكة والمده 
اط : - المكتة البلدية :'قهرس الجغرافية 136 

7-3 


+ أحمد الحبيب : (. 
أحيد ين محمد الحتيب [أبى العباى) حورن من 


65 ه) (... - 1732م 
اتصائيفه : القصه الأحمد سيدنا ابن عبد الله أحد. 
ممابيج الاقتيان حي مدايج. أبي المباس» والذر اللنني قييئ 
يفاس من آهل إلتسب الحمني. 
ط : الكقاني : سلوة الأتقاس 2 : ومق 
30 
(2- 488 


32 : أحمد بنسائي 2 1340-1260 ه) (نيوة - 
5 

أحمد بن حخمد:ين اليحسن بناتي: الرياطي [أنيو 
العباس| عالم مشارك في كثبر بن العلوم العقلية والنقلية: 
تولى التضاء. وتوفي ني وبيع الثائي. من تصائيقه : حامية 


ا« شرخ على | 


بط :.- الاي + راش الجمنة + 336.23 
118 
90-2 
33 : أحمد التطواقي : (. - 1179 ها (... - 1765 م). 


أخند بين محمد اين عبد الله البورزازيي: الندرعيه 


التطوانية أبنو الياى). محدتك. تنوقي بتطسران. من 
مصنتائه : فهرسة جمع فنها مروياته. 


اط ؛ - الكتلائي + غهرس القهسارس 2 + وله - 
41 


00 


أحمد بن البناء : (654 - 721 ه) (1256- 
13م 


لشي بعد 


ان. الازدي» العدري المراكثي. 
الممروف بأبي البداء (أبو العباس). عالم مشارك في كثير 
من المدوم. ولد.. وتوفي بمراكش. من مصنفاتة الكثيرة 
التلعيمن فى 'المسابيةة اللوازم امقليية: قي .ازاك اللنومج 
الروض المريخ في ساعنة البديع. منتهى الول في عل 
الأسول. :والأسول والنقدمات قي الجبر والمقايلة.. 

جر : الدرر الكامتة 228 -:277. 
بل الابتهاج 65-- 68 


ولو 01121 
- للتوقنان #:قراك العرب الملتي 398 
لت 3 
- فهرست الغديوية 1795 
- البعحادي + إيضاح المكفون 3+ 361 
67 608 


» مؤبوعة الإسلام 2 + 389- 


6 
- يروكلمان :2 :363 - 364 
727-1262 
35 : أحمد بن عطيسة :(:... 1029 ه) لد 


1626 م) 
أحمد بن محمد بن عطية الأندلي: الفاسي اأبو 
العباى) صوني؛ مؤرخ. توفي في 18 ربيع الشاني. 


أسكايه الأخار عن لهم من الفلطاء 

الأبرارء وسللئلة الأنوار في ذكر طنريقة الصوفية الأ. 

:- الكتاني : سلوة الأقان ١‏ +371 
0000 

- 1060م 


- 1277 ها( 


8 : آأحمد المريني : 

أخمد بين مخمد بن علي المريني. الفاني. عتالم 
مشارك في أتواع من الغلوم. من مؤلقنانه : حلتية على 
التكردي. 


عل +- الأزهزي : اليواقيت الثمينة 9+ 
2 : 035 


111 


أغعنه العجنا 
15م 

أحمد ين محمد (قتا) بن المتحان التجناني المقربي 
(أبو الميانن) موس الطريقة التجائية بالعغرب. ولد يعين 
ماتيء ونأ بهاء وتوقي بحضرة فاس في 17 شوال. من 
اتتتان* ادل الأيرق أوراه فلات الفعرن جل رد 
السعائق في السلاة على خير الخلائق». جوهرة الكمال في 
الصلاة على سيد الاال, قي الأدعية :حزب التضرع 


1230 ها (1737- 


والابتهال. وحزب المقتي. 
ال +- الععناوق :تعريق الخخلق ,12+ (38. 
- الكوحن +:طبقات الغاذلية الكبرى 164 
165 
اليقدافي : إيشاح التكنون 1 : 386 
هرس التيمورية 3+ 47. 
- البقدادي : عدية العارفين 183:51 
-ترجوليوث : جويوعنة الاعلام 4 384 
765 
2 قهلقم)ء 
38 : أحمد الحارثي غ) لد 


114 عا 
أحمد بن محند بن محمد بن عطية التلوقء 
الآعالنتي» القامي»: الحارقيء فقينه مشتارك كي بغش العلومة 


من تصاتيفه - التفكن والاعتبنار.قي تاريخ المصطفى جإق» 


وسلسلة !! به الأخيار. 


ان قي ذكر ريق السادات الصو 

عل  :‏ الاززهري ‏ اليواقيت الثمينة + 43: 

3532 

38 : أخحمد الطافري 2 
0530 

أحمد بن محمد ين صعودا الطاغري» الجسني؛ فقيهم 


1195 هم لد 


: الأزهزي : اليرانيت الشبيتة 55.1 
تقم 


- 40 : أحمد بن + (1160- 1324 ها (3747- 
وقدم). 

أحمد بن مجحمه بن المهسدي ين عجيية الحبتي 
الإدريسي: الخاذلي. الناني (أبو البالي) صرقيء مف 
مشارك في أنواع العلوم. توني في 7 شوال..من تصائيقه 
إتناظ لهدم في شرح الحكم لابن علا الله في الشموق 
تسير الثرآن المبيسسدء شرع على 
الأجروبية في النحوء أزسار الينتانافي ليقنات الأعييانه 
والفتوحات الإلاخية في شرح المباحث الأضلية. 


البحز المتديه قي تسير 


اط :- فهزس المؤا 
- الكتنائي 
5 
- الأزهري 5 
سكن نعم الملمر مات 16د 
3 


- نيرس السوريية 31 
17 
الكوهن : جافع الكزادات 161 364 
هم 


3 161 2 


: أحبد اللذرعي : (1059- 1129 ه) 16407 
17م 1 

ل امون لض 
المالكي (أبو العباس) محدث: صوتي. 3 


-- 


2 مهد قم 
006ظ 
احسد بن المهدى بن محسد بن العيناين بن جساير 


اليوعزويي» المدعواين الغباين أبن السياسس). عالم؛ 
راوية مكثر.من أهل قاس توفي في .ربيع الأول: من آثاره 


- الفابي + ريا الجنة 1 + 111 - 136 
2 : كفم 
3 أحمد القامي :لب - 2021 ها لب.. - 1612 م). 
أحمد بن يوسف بن محعد بن يونف بن عيد الرحفن 
القصري. القابي: السالكي (أب العيباس) محدث؛ فتيه 
صوقي توفي سوذري» عن تآليفنه : جزء في أولاد المشركي: 
جزء في الماع وما يتعلق يهه شرح عمدة الأحكام في 
الحديث» وخرج رالية الشريعي: في النلولك. 
خ : - فهر المؤلفين: بالظاهزية. 
الا الكتائي : فهرس القيارس 2: قة- 
38 - 
الأزعري : البواقيت الثمينة 1 + 23:. 
البغدادي : هدية العارقين 1+ 153 - 
134 


- بروكلمان 5 52 782-701 
:قم 

مها امريش | التكراوي 1 (.... - :1359 ها ا - 
تعد 

ادريس ين عبد الله يى عبد القسادر ين أحسد بن 
عيبى الحسني؛ الإدريسيء الودطيري. الللقب بالتكراوة 
إأبو العلاء). تترطه خطيب» مشازك في علوم شتى من فقنه 
ولغة وتحو وقير ذلنك. توفي 16 المحرم. من تصائيقه : 
حاشية على الجميريه شرج هالية الفقينه محمد بن ميارك 


ط:: ‏ الازفري :«اليواقيت الثميئة 1.: 97 
6 
- الكتاتي : سلوة الأفناس 2 : 343 


- بروكلمان د 


0 


812 


5 : ادريس المنجرة : (1076 - 1137 ه) (1666 
5206 


أدريس بن محمد ين أحمد الحسني, الإدريني 
المعروف بالمنجرة. مقرك ولد بفا قي ذي وتوفي 
بها تي 22 المحرم, اله تصائيف في علم القراءة نظصا ونثراء 
وله ثبت :ضفي مياه حذب المؤارد خي رقع 
اط + الأزهري : الوا 

6 
- الكقاني .+ سلوة الأنفناس 2 + 272 

ع 
- الكتائي +.تهرس الفهارين 2 :8 9. 
0000 


الثميقة 95:1 


6 : ادرريس العمراوة 
79م 


ل 46تاهم) ل 


اذريسن ين محمسددين ادريس السراوي الإدريني. 
وري من الشترا العتاب المترسلين انعبوزرة النلطا 
مد بن بعيد الرحمن ماعب النغزب. ووجههه إلى تفرنسة 
في أواعر سنة 1286 هه فأقام يباريز 42 يوماء وألن في 
رلته اكتايا ماه ::تحفة:البلك المي بمملكة باريزه واف 
باسبائية, وتوفي في ريال النعم. 
لل  :‏ الزركلي + الأعلام 1 + 268, 

00000 


47 : ادريس العراقي : (1133 - 1783 ه) (1711 - 
176 مان 


أدريس بن محمد بن خمدون ين عيد الرحمن 


العراقي» الحسيتي؛ الفابيء محدث: فقيه. توفي بفاس في 


ستة. من تضائيفه + غرج على 


ح احياء الميت للسيوطي: وشوج كف 


143 12 


300 ءًَ 
الأستاذ ابرح مد داودٍ 
2 1 
3 

© » توق إلى رحة الله تعالى الأنعاذ الكبير 
السيد مسد داوود محافظ الخزانة الملكية بالرباط 
سابقا وأحد كبار رواد النهضة التعلهية والغقافية 

الال 


نواة النهضة في هنا الجزء من المملكة. وبحد ذلك 
أصسدر المرحوم مجلة (السلام) التي سدر منها 12 
عدداء ثم جريدة (الأخبار). وتولى منامسب هامة في 
سلك التعلم يالمنطقة الثمالية وتفرغ للسأليف 
فأصدر موسوعة (تاريخ تطوان) في قائية مجلدات 
ولا تزال أجزاء من هذا التاريخ مختطوطة. 

ونشر المرحوم مد داوود ني مجلة (دعوة الحق) 

في سنواتها الأولى مقالات تاريخية هامة. 

رحمه الله برحمته الواسعة وإِنا لله ونا إلييه 

راجعون © » 


عد اكات يهاس جور البلخاء رالبتقه 3 
على الاقتخار: ويدقع إلى النظر.قي فداحة الأماتة التي 
يتحملها العلماء؛ من رد للمظالم؛ ومجاهدة بالحق؛ وبغالية 
للهوى: وخحرص على صياتة الحدود ميما كلف ذلك من 
مشاق وأترز من تبعات. 


افيه صراغ بين عن يرى للبحث العلمي. أصولاً 
معروقةة ومتاحج محددة؛ وبين من ينكر ذلك كل الاتكان: 
ولا يرى قي اليحث سوى اطلاقا حرا لقلم الكاتب واجتهاده 
حتى وإن تسارض في ذلك مع ما هو متعارف عليه من 
القيم الرقيمة؛ والمبادئ الآصيلة. 


وهر قوق ذلك تصوير لسقل من معاقال العلم: في 
كقاحه المتبيت من أجل الحا على حلقات العلم 
والعلماه من العبث السخيف؛ والعلم المزيل؛ والتطاول 
القارة ضيانة للملساء من الخوض في أمور لا طائل من 
5 ضع في الخو نيها لأا منملة تي لككاي 
والسنة؛ مبوبة في التصائيف والأسغار. 


وإقا كان المشيج الذي لعتمده التدكتور محمد رجب 
9 رتك على سرد الأدلة التارهخية؛ 
إلى المصادر المعتية؛ فإن نزعته الأزهرية تطفى 


تايف .محمد رجب يوي 
عرض : الأستاذ إدربين لزاني 


عليه في خناس؛ شا جمله يركب أسلوبه التلس؛ ومبارات 
البليقة. 

وإذا كان الكناب أيضاً قد امتطاع رصد الحركات 
السياسية للأزهر عبر مختلف عيودة؛ وجهود علمائه بالفصر 
المملوكي: وعراكهم فني العصر العتماتي؛ ورد فعل الأزهر 
تجاه الحملة الفرنسية؛ وترلي محسد علي أمر البلاده فإنه 
استفاض قي تصوير ثورة أحمد عرابي مبيك] الأثر الأزهري 
في تكوينه وثقافت؛ وانتساب والده إلى علمائه؛ والتحاق 
عرابي بعد ذلك بالعسكرية: وانتظامه في سلك (الأورطة 
المعيدية المسرية) ورمناته للشورة الي تنبت لينف 
وعرقت يانه 

كسا نين الكنات دور الأزهر قي كورة 1919 
متخاملاً على الذين اتفلوا عن قصد (أن الثورة ببدبون حهماة 
الأزهر تفند الرائع الجلييل) تشهدأ يما كته الأنعناة 


الكيرى التي انب 

ا الشرارة: الأولى في الثعب ثم اندلع لهييها 
في سائر المدن والقر» 

ولعل الفصول المثيرة في الكتاب هي تلك الني. 

أفردها الدكتور محمد رجب البيومي لمتائشة موقف الأزهر 

من كتاب الإسلام وأصول الحكم للشيج علي عبد الرزاقة 


-_- 


والازهر وفؤيعه من تناب انشعر ابجاهني» وا« يام سد سور 
النكر؛ وي قصول ممتمة 

ومشرقة تعكس جاتب حاماً من السخونة التي عرفتها الحياة 
العلمية والثقافية في ذلك المهده والحملى الذي كان يحرك 
انب أو ذاك قي تفئيد مزاعم خصه وابطال حججه 


وإذا كان موقف الأزهر من كتاب الإسلام وأسول, 
نكم تداق لمات 0 لاي حا ريات ل 
الشزبية التي تعرض لها الأزهر وعلماؤه من, طوف الذدين زأوا 
في ذلك الصنبع قيرا لحرية الفكر؛ وتطاولا على ميدأ 
الاجنهاد: فإنه أكند باليرهان أن ذلك لم يكن صادراً في 
أغليه إلا عن الذين لا بعرفون شيعا عن حقائق الإسلام؛ 
للحرية أن 


يخطىء الإنان ويتراجع عن أخطاقه 
كما فعل الشيخ رحمه الله بعد ذلك. 

اب الإسلام وأصول الحكم لم يكن ليحدث كل 
تلك الضجة لولا أن الشيخ علي عبد الرزاق أحد أيناه 
الأزهر؛ وأنه قال ما قاله يضفته الديتي 


فوجب أن يقول 


علماء الأزهر رأيهم فيسا ينسبه أحد أيتالهم إلى دينهم 
الختيف وما يتطليه الموقف من مسؤولية: 

وبنتهي السؤلف قي هذا الفضل إلى أن متاقشة 
إيمار من أحد؛ وأن وضعه كان يعبدف 


الني أثارها 


الكتاي لم تكن 
اللمن في النقدسات الإسلامية؛ وأن الزويمة ال 
إذا عفدب دي الذي يروجون للجرأة الد. 


رقي القصل الخاص يمناقثة الدكتور طنه حسين يشن 
المؤلف هجرمه على عنيد الأدب العرمي مبيناً ما ورد في 


كتابه «الأ. 


من يشاعة وغرور في تصوير ققيه الكتاب؟ 
وطريقة التمليم العتيقة في مصر يومثاذ؛ وموققه من الأزهر 
رمناهجه الدراسية الجافة؛ وكتاياته المتجنية بعد ذلك في 


الجاهلي؛ والذي خرج فينه عن أصول البحث العلمي» وظطعن 
فيه في شخصيتين تاريخيتين أنبث القرآن وجودهما؛ مبيناً 
انتراء الدكتور الذي لا آساس له من السحمة أو الموء 
ننصفاً إياه في تعاطي البحث والمساءلة فيسا يخص أمور 
التقد والأدب والثقافة عامة. 

ويخلص المؤلف في تهاية حديثه عن كتاب الشعر 
اام متنا أن الأزهر لم يقم إلا بواجبه السديني 
والعلمي: وأن حرية الفكر والرأي كما يؤمن بها الأزهر حي 
تلك التي تضيف ولا تنقص شيئا؛ وأن حدودها مرسومة 
العيث بها ولا النطاول عليها. 
ي الكتا بالحديث عن الأزهر رالسلاح الديغي 

في الرد على السيد [موريس جودثري) ضاحب كتاب 

(التظم الإسلامية) والذي -جاء افتراء على الإسلام ومباطه: 
ليدف المؤلف بمد ذللك إلى الحديث عن الأزهر وحرية 
الفكر. 

وفينه يرد على الأسناذ توفيق الحكيم .وما جاء في 
كنابه (وثائق من كواليى الأدباء) من تحرش بالأزهر واتهام 
كاذب نحو علمائه؛ ولا سيسا وأن الآنتاد محمد مصطفى 
المراغي رحمه الله: كان قد تعرض بالنقد اللاتح لكتتاب 
الحكيم (يوميات تائب في الأرياف) مبينا خاطه فيما 
يتعلق خاصة برجال القضاء الشرعيء الثيه الذي جعنل. 
الأبعاذ توفيق الحكيم يقول في ص 120 من كمايه لإن. 
الانتصار الذي نم للأرّهر قي حظر كتاب ‏ جان دارك ‏ قد 
شجع على الاستمرار في هذه الخطة). 

والأمر كما يبدو من سياق الجملة ينطوي على تمكم 
أصارح مناده أن الأزهر أصبح ديدنه الحظر والمشايقة بعد 
فلاحه قي مصادرة كانب هيز كيرناردشى 

والغلاصة حو أن كتاب الأزغر بين السياسة وحرية 
الفكر والصاذر ضين كتتاب الهلالء ليس إلا صورة صادقنة 
للحركة الثقافية والعلمية المصرية بشهادة عن العلساء 
وبرأي منهم؛ وهو أيضا ذليل على وجود تاراث مختلقة 
تتفاعل وتتصارع في توجيه الأحداث وصياغتها. 


معررقة لا ند 


لف- 


إلا أن اللافت للنطر في .هنذا المراع هو الاغتلاف 
الحاصل في قهم الأطراق لكل من كلمتي 
الفكرء. 

قالأزهر وعلماقء كانوا ينطلتون في فههم من كل ما 
يخدم العفيدة والمجتمع ويحافظ على تراث السلف الصالح 
من كل تشوية أو خدش وضن التقاليبد والأصول الممروقة 
والنتيعاء ميغ النساح بناجتهسادات في الشرع وليتن تي 
الآصل. 

وجماعة النشاقفة والعصرنة التي تغيمت بالآراء 
والأقكار الفربية سراء: بواسطة الدريى بالجاسمات أو النمامد 
أو الاطلاع على المؤلقات والنظري 3 من أصلها كانت 
تتطلق في فهمها «للسيياسة وخرية التكره من الثورة على 
كل مآ 00 
الشكه واتتههاه يهدم.ما هو قائم لإعادة شائه ولو على 
حاب القيم العاف 

هذا هو الاختلاف قي أساسه: فالمعركة لم تكن بين 
الأشخاص لذواتهم وإندا كناتت بين الآراء والسمتقندات التي 
يروجون لهاء ويدافعون من أجل تسيقها وسريان مقمولها] 
قي قي المجتمع. 

ومما لاغلك قيه أن الأزهر هر الذي كنب الممركة 
في التهاية؛ بدتيل أن المديد من الآراء والأفكار التي شفلت 


ووحرية 


الشابيع أنذا لين بالقمينء عرفت تراجما بنيضا على أيدي 
أصحابها أتشهم؛ مع ما يشيه الندم والتوية من إعلاتها 
وإذاعتها في مجتمع. يغتلف كل الاختلاف عن المبتيمات 
التي استقوا منها أفكارهم ونظرياتهم. 

ولولا أن كتاب الأزهر بين السينادة وحرية الفكر 
فقف احيث يجب أن يستمره لقلنا إن جاء جامما مانتاة 
ولكنه أشفق من الخرض في أمزر عديدة حشر الأرهر تقسه 
فيها حتراء وكان لعلمائه فيها رأي عريح وراشم قينا 
عن شؤوت وأحداك قي أبادنا هقه. 


ومع ذلك كله تمتيت لو أن كثايا من هنا القييل 
ألف عن جهاه جامعة القرويين || ص 
جاد علمائها وأساتقتهنا في مختلف القضايا التي عزنه] 
ارت عير تاريخ حتى تكون شهادة علمية لجيل يركب 
في قهمه للدلالات مراكب متفرقة: ويلك قي بعقه 
العلمي طرائق قبدا. 


الزباط ‏ إدريس الزمراني 


الوما 


داكت 


9 يعلمها الشاهد الرقيب...! 


وجدت.في كتنب سبالم الإبسانه لأبي زيد عونه 
الرحمن الدباغ ع من 212 ترشن 1930 ع 
موكان ابن أبي زبد القيرواني يمد أن أت «الربالقه 
وجه بسخة منها إلى «الأببرى. وببانية إلى أبي بكرنإين 
زرب التفيه الأندلني. أخفى هذا «الرسالة» رشرع ني 
تأليف كتاب عوظها ناه :«الخصال» تكب تأي 52 
إلى الأبيري يخيره بالأم... 
فاجابه برسالة فيها هده الأبيات 
أعجب سسا في الفسي مسح 
إظيار ما تديفي القلوب 
تاأبى نفسوس تفسوس قوم 
تسا نينا متي تحر 
وتصطفى أنفى تقويلا 
ومالهاءعت اهم عينوب 
مما فاك إلا لشرات 
ييا الفسناف سد الزقيب» 


0 وإنما يريدون أكله...! 
فس الألغيناية للليعانة أبي 


وجدت في كناب 
حامد الغرناطي ص 116 


[45و - 964 | 


الأستاذ عبد التادرزمامة 


بولا دخلت معيين سنة خصى وعقرين وعصدائة 


اجتمع إلي الشاس من أهل الملم وقيرهم ومن جملتهم شيخ 


شيف له تياب خلقة. قتألفى عندي سوار ذهب وزئه 


. وأدور به في البساجد والأسواق. والبيوت 


وفي دور الأمراء نلا أجد له من يندعيه... 


خذه أنت. قإنه مسال خلال... وانفقنه على نقسك. 
فقسال : والله لا تراني آكله. 


؟ قفال ٠‏ لأني رجل صانع. 
فقلت:: افد به الأساري. 


تند كال اسبد ون حون 1 
1م 

«نذكر أنه كان باتبروك: قال رجل لأأنا خير 
وحمت به الساسة: كن إلى أبي 


جسن 72 مل لقنا 


ع 1 عليه ما قال 
0 

اذعب بلام... قال الله تعالى :.إإن الذين 
آمنوا وعملوا السالحات أولشك هم خير 
البريكة. 


مؤمن..:ة قال + 
الغير...؟ قال 


52 - من أين توتى المكارم... 

وجدت فني كتاب «الابتياج بنور السراج: لأبي 
العيابى البلفيشي ج "١‏ صن 191: قطعة من شمر علي مصياج 
اليرويلي جاه في آخرها + 
ولولا قواف من زهير لما درت 
بعلان قلطا 
ولولا معاتي الثمر ما حن راق 

ولا اصدحت قي أيكهن السام 

«ولولا خلال ستهنا الشمر عا در 
السلاامن أين توتى النكارم» 
كحتام حا وو 


نبا لين 


تيم ودايم 


والبيت الأخير لأ 


3 فلا أنا... ولأ 

وجدت في كتاب دالدرر البهية: لأبي العلاء الفضيلر 
ج 2 ض 322. ط: حجرية 1316 ه هذه الأبيات. وهي 
من نظم أبي العيابى أخمد بن محند الفرديس المتوقى سسة 
1 ع 


«فلما اتقضى سيعون حان حماميا 
وأذهلني همافذا ألاتي أماميا 
ويدل هته كل وصف بده 
وأفسى عابم اي 


554 
وجدت قي التوازل الكبرق للشيخ عيد النادر الفاسي 

ج 2 ص 101ل ط حجرية. عند ذكر الأقياء التي فيا 
الاتتناع دون المنغمة. 
...ومن هذا التنتى مروج القطتثارين. التي بضفتية 

وادي فاس, نإننا قيها الانتناع.. لا المتنعة.. فإذا وق فيها 
أوعقد: فإنما ذلك لرقع اليد. يسبب الآسبقية. على 
الوجه السذكون. إذ 
وإئما قيها الا: 
إدخالها في اليس 
عليه أزباب الأملاك... 


55 من شمر الحكيم يحيى بن هذيل..! 


الحكم يخ إن الغطيب. 


كل الفجر لهم جفن الدجسا 

وقنافي وجنة الضبح لشاماً 
تحب البسدز بجا ثبلا 

قد سفده راحة المح مداما 
حوله الزهر كؤوس قد عدت 

استكة الل عليهن ,يساما 


56 لشن التعر. 

وجدت في كتاب (الوافي بالوقيات] أصلاح الدين 
الصفدي ج 17 ص 290 ط بيروت 1982 م ترجمة قصيدة. 
لأبي عبيد البكري شارح الأمالي جاء فيها.. 


ومن شعره + 
رما َال هذا الدغن .يلحن في الور 
ترقع مجرورا ويقفش يسنا 
957 قبت لساته...!؟ 
وجدت قي كتاب «الواقي بالوفييات» ج 16ص 567 


في ترجمة أبي المخشي عامم بن زيد شاعر الأندلى في 
زمائه. الذي قطع هقام بن عيد الرحين لسأنه. 

قال اين ظافر في (بدائع البدائه) كان مالك رشي 
ايرى فيين قطع لسان رجل عمدا بقتطع لانه. من 
.. ثم رجع لما انتهت اليه تمسة أبي المخثي. 
ذه التي قطع بمقدار سدة..! قال 
أن رجلا بالأتدلس نبت لسانه يد أن قطع في تجو 


58 إلى الظهور... 


وجدت في نوازل أبي عبد الله المشاوي ص 260 ط 


وجدت في كتاب (الفتوحات المكينة) لابن عربي 
الحاتمي ج 4 ص 538 ط. القاهرة 1326 هى 
«وكان على قبر بسدينة سلا متقطع التراب بيتان 


على لان ضاعب القبر... 
وقد تطريت كفا نظرتة 


0 - المدروز... والدروزة. 
وجدت في كتاب «طراز المجالسء» للشهساب 


الخفاجي: ط. القاهرة 1204 هم 
«قال الشريث 
المدروز : المكْدِيب 


ودروازة : كلمة أعجمية عَمْنَاها الكدية». 


561 يع .. والش ..! 
وجدت في كتاب «التكملة, لابن الأبسار ج 2 

ص 726. ط. مدريند 1887م في ترجمة يحبى بن 

الجليل بن مجير شاعر الألدلس في غعر الموحدين... 


عومن قرلد ‏ 
الاخبط الحدي فن علبكم 

وإن رأيت الخمب في حالته 
إن الذي ضيع من نه 

قرق الذي تمي فاله 


62 التّخمي"... وابن مالك. 

00 الكناخات ما ياتي ؛ 

أكثر الإماءٌ أبو الحسن علي اللخمي من الأقوال 
التتزية في ملاعب الإنام ملل ك.- حتى قال يعض 
المتتدمين : 
اعد عتكت قلبي سهاءٌ جنوتها 

كنا سنك اللغنييٌ مذهبة مالنك 

وذيله محمد الكفيف الأقلبي من أمحا ابن عنازَي 
بقوله 
وقلد. 


ذاك الهو في مرادها 


| - 3 


وجدت في كتاب من أفواه الرجال للأمتإةُ محمد 
اللتارال يبوج اام لت 
البركة سيدى الحاج أحمد 
انف را . ويصقة فيها بأنه من التعم, 
التي ادشرها الله للشاعرين قكتب الشيخ عليها : بل هو 
التقمة العظمى التي ابتلى بها الله المتأخرين...! 


المؤلنه أبي القايم الحنناوي ق.2 مى 455. ط. يروك 


هو 


82م :نسبة اللفوسل الشهير الز: 


والساجد... إلى القناشي محمد ين عه الكريم لساري ١‏ ع م أسلام الودي 
قاض طنجة المتوفى بها سئة 1262 له كوت السلمين . وتيتهم 
.قاض طنجة المتوفى بها ستة 1267 يا عير من مه التسَاء له البنا 
صدو د الك الخالث من © 
0 / 
دوق الت متام 8 © 
مبدر عن مطبعة فضالة - الحمدية - ابره 
الثالت والأخير من بحوت ندوة الإمام مالكء دو 2 
القساضي عياض بمراكشء وذلاف من انشر وزازة كورةالفافموعياي 
الأوقاف والشؤون الإسلامية. 0 
.وكان الجزآن الأول والشاني قد سدر في بداية 
كي قٍ « 
هذه التة هه اي 


دعهد 


من :2 طوزاج الاوقاف والترون الاسلامية و مقاط وناغ لوقاف والتؤون ل سلددية ‏ | 


وزارة الاوقاف والسُوُونٍ الاسّلامية 
تحتمل بحيد الشابت 


© احتفلت وزارة الأوقاف والشؤون 
الإسلامية بعيد الشباب الذي صادف هذه النة 
الذكرى الغامسة والخيسين لميلاد جلالة الننك 
الحن الثاني نصره الله. وقد نظمت ١‏ السير وراء جلالة العاهل الكريم عاملة 
بهده المناسبة السعيدة حفلا كبيراً بيقر الوزارة رجيهات الملكية السامية من أجل بناء 
'ترأسه اليد وزير الأوقاف والشؤون الإسلامية المغرب على أساس الهدي الإسلامي القسويم وفي 
الدكثور عيد الكيير العلويي ال المدفرى الذي أَنقّى إظار الصعوة الإسلامية الرشيدكه ‏ ' 2 


مؤكدا على استمرار الوزارة في 


5-15 


| «مننتاط وزاق الأوقاف والتوء 


وننشر قيما يلي نص الكلمة التي ألقاها اليد 
الوزير بالمنا. 


يم الله الرحمان الرجيم الحمد لله رب العسالمين 
وصلى الله وسلم وباك على سيدثا تحيد وعلى آله وصحيه 
أجمعين 
أبيا السادة الكرام : السلام عليكم ورحمة الله. 
لا أخفيٍ عت أنني كنت هدأت كلمسة للسامينة 
ولكنتي تركتها لأنتي وجدت المناسينة أكبر من الكلسةه 
وأي كلمة تغتي قي جلال هذه المناسبة وجمالهاء أي كلسة 
يمكن أن تحيط يمتجزات صاخب الذكرى ويجلائل أعاله: 
هل تتتاول الكلمة أيياديه البيضاء في التعليم وكيف أخرج 
الناى من ظلسات الجهل إلى نور العلم والعزقان وأسن 
المدارس وينى الكليات والجاتمات وبعت البعشات إلى 
الخارج أي كلمة تغني في ذلك؛ هل تغني كلسة في 
أيادييه في ميدان: الضحة ونا تترامن تسكفيات وما عل 
من أبداثنا فنوت اللبء هل تغني كلمة قيا قام به حقظه 
الله في بناء الإدارة الفقربية وتنظيعها وتحديثها 
وتطويرهاء هل تنتي كالة فيا قام يه جلانه حقظه الله 
في تحرير أرضا وعزة بلدنا ووحدة تزابتا واستكمال 
استقلالنا وحريتنا ورفع رأستا عاليا أمام أصدقاتنا وأعدائنا 
في كل ديك العام: هل تقلي كلمة في الإاطة بجيادة 
في نشر الرفاهية والخير والاطمئنان والسلام والأمن تي 
اليلد هل تقتي كالة قها قام بجلاته حنظه الله في 
الميندان الإسلامي من تشجيع التمليم البديني وإحيناة 
المؤسسات الدينية وإعادة تنظيم جامعة القر 
ايناتن والساسم وإخياه السينادن 1 
وتطويرها وما يقوم به جلالته من رعاية خناضة للعلم 
نكاد ككل عا حجيظاء يقرب حو لكا زناه عن 
قريب وهو شير رمضان المبارك. شهدنا ونا مخافل 
انورائية في رحاب القص الملكي العامر حيث كات هتراس 


الاسلامية © مزستاط ونا الاوقاف والنوون لاساامية © 


جلالته حفظه الله ئلك:الدروين الحمنية الفريدة من نوعها 
يء من ذلك لا أيداء وهل 
الموضوع وأنتم أعرف 
الننى بأيادي الحسن الثاني وأغرق الناى بجهاد الحسن 

أت الخبن القالي وغيرة الحسن 
ينه وقيم حدا الولو لنة: ا لستم في 
5 ذلك لذلك أكتقي بالدساء لهنذا املك العظيم 
.بطول العمر وأن يحفظة'الله لهذا الوطن رادا وقائدا 
وهاديا ومجددا وأن يجعلنا جميعا عند حسن ظنه. وإنما إذا 
كان من حقنا كوزارة للأوقاف والشؤون الإسلامية؛ أن 
تحتفل بهذه الذكرى 0 اذكرى ميلاد أمير الفؤمنين ونبط 
النبي الكريم, قنحن أحق بهذه الذكرق من غيرتا. وزارة 
الأوقاف والثؤون الإسلامية أحتى وأجدر للاجتفال يعيد 
ميلاد أمير المومتين وسيط النبي الكريم. إذا كنا أحتق بهذا 
الاحتبال فإننا أيضا ومن باب التمعن في مغنزى هذه 
الذكرى وفي معتى هذه الذكرى وفي أبرار هذه الذكرى 
تريد أن نحييها بتجديد المزم على العمل لتكون في ركاب 
أمير المرمتين عاملين مخلضين جساذين مجدين أوقياة 
للعرش والدبادق» الثي يقوم عليها العرش وللأهداف التي 
يعدف إليها العرشن وللجهاد الذي يخوضه العرش. 


وأعرف الناين 


ينه حي أحن طريقنة للاحتفال بمكذه اللذكرق: 
أزقاف والشؤوت الإسلامية أحمد الله 
أنني لمست في أطر هذه الوزارة هذه المعاني 
الابية وهذه الرعبة المادعنة وهنا الإخلاس الكبير, قعلى 

بركة الله تستعبل سنة جديدة من ستوات هذا العهد الحستي 
00 وكانا أمل قي الله تعالى أن يحقق رجاءتا يرجره 

أمير الْمرستين أطال الله سَ وحقظه في ولي سهيده الأمير 

6 سيدي محمد وصنوه المولى آلو 
أن أرعب بكم فال كي تارقم وبي 
عندكم والنذكرى ذكرانا جميها والفرحة فرختنا جنيما 
والسلام طيكم وزحفة الله 


و 


حضر هذا الحقل السيد محمه المرايط 
الكاتب العام للوزارة والشينخ محمد المكي 
التاميري رئيس المجلس العلبي للرياط وسلا 
وجسهور من المدعوين من سامي الشخصيات 
وموظقو الوزا 


ندشين المعّرالجديد 
انجلس العايى بالداراليصكاء 


« ه أشرف الدكتور عبد الكبير النلوي. 
المدغري وزير الآوقاف والشؤون الإسلاميسة 
بمدينة الدار البيضاء على تدشين البقر الجديد 
للمجلس العلمي للدار البيضاء رفقة عامل 
ساحب الجلالة على عمالة عين الفسق الحي 
الحسني مولاي العربي الوزاني وعامل جلالة 
البلك على عمالة سيدي عثمان بتمسيك السيد 
مصطفى العلمي. 

وفي بداية الخفل تليت آيات بينات من 
الدكر ‏ بعد ذلك تناول الكلمة الأستاذ 
محمد بن عبد الله العلوي رئيس المجلس 
الغلمي بالدار البيضاء فأشار إلى الكلمة السامية 
لصاحب الجلالة الملك الحسن الثاني الي ألقاها 
خلال تنصِييه لرؤساء المجالس العلمية حيث 
حثهم جلالته على تبليغ كلمة الله والافتدام 
بسنة رسوله يل وذلك تنويرا للعقول وسعيا 
اللقشاء على الأفكار الهدامة. 


وقد أبرز السيد وزير الأوقاف والغؤون 
الإسلامية في كلمة ألقاها بعد ذلك معالم التهضة 
الدينية التي يشهدها المغرب مثيرا إلى تد 
الساجد :في جنيع أنحاء السلكة وإلى الاهتصام 
الدينى المنتزايد لدى الشباتٍ © © 


من قاط وناج الاوقاف والنتوف الاسلامية ه مزناط ورا قالإوقاف والتؤون الإسلامية ٠‏ | 


تكو ينية لاطلبة المغارية 
وبين إلى الدول لأسااية 
اتش راللغة العرية 


وا ا التكوينية 


بشانوية مولاى يوسف بالرياط كرأنه اليد 
وزير الأوقاف والشؤون الإسلامية الدكتور عبد 
الكييز العلوي المدغري بحضرر السيه الأستاذ 
أحمد بن سودة استشار صاحب الجلالة والسيد 
السدكتور عن السدين العراقي وزير التربية 
الوطتية والسييد جمد الكوكاني كاتب الدولة 
الدى الوزير الأول المكثئف بالشؤون الإدارية 


والسيد عمر بن تمي والي الرباط ‏ سلا والسيد 
عبد الخالق بتجلون عامل صاحب الجلالة على 
عمالة سلا والسيد مولاي المهدي العلوي عامل 
ساحب الجلالة على عمالة تمارة ‏ الضخيرات 

كما حضن هذا الحقفل السيد محمد المرابط 
الكاتب العام لوزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية 
والشيخ محمد المكي الناصري رئيس المجلس 
العلمي بالرباط وسلا وجمهور من السدعوين من 
سامي الشخصيات. 

وقد تناول الكلمة بالمناسبة السيد وزير 
الأوقاف والشؤون الإسلامية حيث ذكر بسااجاء 
الخطاب الملكي السامي في شهر قبرايى 
المنصتزم بمنناسبسة استقبتال جلالتسه للمجلس 
العلمي الأعلى بغصوص إعداد طاكفة من 
الشياب البغربي من حبلة الباكلوريا إعداذا 


الناظفئة بالعربية لتدريس اللفة العربية 
لأينائها. 


-وو- 


ه م ششاط وزابق الاوقاف والتوو الاسلدمية ه مزنقاط وزارلاراف والنؤوناإسلدمية ٠‏ | 


وقيما يلي نص كلمة السيد الوزير: 


بنم الله الرحضان الرحيم: والخسد لله زب السالمين 
وضلى اللةاونلم ويارك على تبيدنا محقد وعلى آله وضحية 

سين متفتارصاعب الجلالة السائة الوزراء 
المحترمين» السيد والي صاحب الحلالة على إخليم الرباطء 
انيه سال الخدريى. سات للا ل أيه 
الشباب الاعزآء. 


اللام عليكم ورحمة الله, 


لقي ايوم بعوقيق من الله تصالى لاتحنام أينام 
ين المخصص لهذه الطليعة الممتازة من باينا والتي 
ستتوجه بعد ثلاثة أخهر إن شاء الله إلى مجموعة من اللدول 
الإفر نيوية لخدمة الإنلام لتغليم اللغة المربية: 
وإنها لذكرة عظيمة وفاتحة خير وطالع يمن وبثارة تتشرج 


لها قلوب المودثين والنضل:قي كل ذلك يرجع إلى الذكر 
الحسني العلاق وإلى ذلك الإيسان القوي الي يمسر قلب 
مولانا أمير المؤمنين أذام الله وجودء وأطال عبره وتمره 


ع 


فلابد أن تعلموا أيها الشباب الأعزاه أن وجودكم اليوم 
في هذه الموسة قصد نلقي هنا التكوين كنان منبتقا من 
الفكرة التي عبر عتها مؤلانا أمير الفومتين حنظه الله عند 
رئاسته للدودة الشائية للمجلس العلمي الأعلى المنعقند في 
8 السسقه :ولتعطلموا كيف فكر مولاتا أمير 
الفومتين في عنده. المهمة الفنوطة يكم وكيف خطط لها 
وكيف أعطاها من عنايته ورعايته ما جعله يتولى 
التنظيمات والترتييات الدقيقة لإخراجها لحيز الوجود. 


لتعلموا ذلك لاابد من الشذكير ييمش الفا 
في -خطدابٍ سولانا أمير السومنين ‏ في حنذا!! 


ات الواردة 


أن؛,وهسك: 


الفترات :تير إلى عمق هدم المهمة: وإلى أهداتهنا الامية 
وإلى المقاصه التبيلة التي يقسدها ملك البلاد وساهدهاء 
ققد قال سفظه أله قي خطابه : «بمجرد ما يفتح كل دي 
بال وعقل وتحلييل كتاتٍ جترافيا يزى أن الإسلام اتتشر 
غرقا وانتشر غريا اتطلانا رة السمودية ولكن 
لم يكن انتشاره في الشرق. كانتشاره في الغرب. ذلك أن 

الإسلام في الشرق أي .وجد ثفسه مبنييا على توعين من 
الرهبائية. ويجد أن الإسلام الذي انتذر غربا لم يحتج إلى 
تلك الرهبانية: وذ اليوم الأول كان ليسا وبقي سليساء 
ومااخو السبب في هذا الفرق ابين الإسلام الأقضى الشرقي 
والإسلام الأقصى الغربي فالثرق أو السيب لهذا الفرق يقول 
جلالة الملك هو سهل ويمكن أن نوجزه في كلمة..واحدة 
عدم التعريف بالعربية, فجهل الناس للغة العربية هي التي 
تشرت في النترق الأقمى المولى. وتشرت.رجال السدين 
التدين كانو رون اللغة العربيةء تلك اللقة العربية التي 
بها تماوس معاملاتدا وصباداتنا وجالاتنا الشخصية: تلك اللغة. 
العربية التي .يجب علينا أن ندركها وتكون ملمين بهنا حت 

يمكننا الاستفادة تن أؤلي الفكز وفن العلماء ومن 
المدرسين والمحاضرينء.,فأصبح الإسلآم في الشرق الأفصى 
إسلاما يتعبد به الناس» ولا يعرفون ولا يحفظون أكثر من 
القاتحة وهناك تقف معرفتهم بالعربيةء والنبي مَل وكأنه 
كان يثم هنا قي بداية الإسلام قال : ٠لا‏ رهيانية قي 
الإسلام» والرهيانية هنا نشأت عن جهل أَثقر 


اغبه | 


السؤتمر الإسلامي وطليت - وكنت 0 يجاحة 
يون أن جميع رؤساء الدول الإملامية يتتبعون هذه 
الكلسات وكأنهم يكتشفون أمريكا في 


بلثة الشاد. وأردت منهم على الأقل أن يعطوا خصة للعربية 
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في جميع مدارسهم الابددائية والغانوية علئ الأفل خصة 
ثلاث ساعات أو أربع ساعات في الأسبوع», 

من هذه الكلنات الذعيبة لمولاننا أميز السوحتين 
حفظه الله يتجلى أن الغاية من هذه البعقة'غي سد 
الثقرة والقضاء على هذه الرقياتية وفتح النواقذ للإسلام 
ليتتشر في الطيقات الشعبية لهذه البلدان التي ستتوجهون 
إليها وحتى يروك ويسقط ذلك الحاجز الذي كان بين بعض 
الشعوب وبين الإسلام. 
إذت مهنة سادية وسامية جداء وسيدنا تقره الله 
إذ تناول مهمتكم وسؤوليتكم .عن حيث الأهداف تتاولها 
أيضَا من حيث بيان التنظيم والترتيب فني أدق الجزئيات» 
وهنا إن دل على شيء فإتما بدل على العناية الخاصة التي 
يولنها أمير المومنين حفظه الله الههذه البعنة ققد تنناول 
طبيمة العمل اللي ستقرقون به وهو أنكم مكلفون يتلفين 
الافة المريية لتلك البلدان الثي تجهيل اللقة العربد 
ومكلفون بالدعرة للإسلام عن طربق تلقين العرئية لهذه 
اليلدان ولجاليائتا المغربية في بعض الدول الأخرق. 

وتشاول حفظه الله البلدان التي ستتوجهون إليهنا 
بتكلاديش والباكستان والموسال ودجبيوتي وجزر القمر 
وغينيا والديتغال وجميع الدول الإسلامية الني, لا تتكلم 
بالعربية 


وحدد حفظه اللد حددكم في خسين :ومائتي طالب 
يالضبط الذي سنعيئون فيه وهو شهر 
أكتوبر من حذة السئة. 
وعدد التشكيلة التي تتكون دنها بكم وهي بعثة 
من مالتين وخمسين طالبا تسفها مكون باللفة الفرنية. 
وتصفها مكون باللغة الانجليزية. 1 
وحدد حفظه الله مدة التكوين وهي ثلاثة أثهر. 
وحدد نوعية التكوين في لغة انجليزية ونرنية في 
المتتوى الدني :يتم لكم بأداء رسالتكم في هده الدول- 
واختم حفظه الله حتى يأجوركم تقرر حفظه الله أن 
الدولة المغربية ستمولى أداء أجور الطلبة المتخرججين 


وحدد الشهن 


© مئشقاط وزايق ‏ لاوقا والشرون الاسلومية و مزنتاط وزاة لوقاف والثؤون لاسالامية ‏ | 


والذين سيعملون مع الجالية المقربية في الخارج وان الدول 


الأرقناف والشؤون الإسلامية إلا السهر على نفيك هذ 
التعليمات: وهذه التنظيمات وهسةء الترتبيات الدلكية 


ل قله 
مير المؤمئين 0 
إلى .ماقام به المقمارية 0 
العربية في إنريقيا على الخصوص» وأن تكوين النغارية 
-وأخلاق المقاربة وشخصية المغاربة حملت بعض الدول. 
الت طلب العلم وطلب الإسلام على يد النغارية 
بدل جيراتها الذين توقر لهم ثنى البخاعة وتقس 
التكوين وان مزايا المشاربة تي هنا المدد أنهم لا 
يتدخلون عي الغؤون السياسية للبلاد التي بعيشون قيها 
ويعملون بهاء فهادء شهادة لهذه البمشة وإنها في مستوق 
السلف الصالح الذي قام.على مدى التاريخ بتشر الإسلام قي 
تقس الدرب وستحمل نفس الرسالة وتفس المسؤولية, 
وستقوم بها بأخلاقها الشيء الذي ميجمل الجميع يحسد 
وجردكم ببنهم ويرغب في المزيد. 

أبيا الاخوة الأعراه : 

إن مهمة الداعي إلى الله مهمة صعية ولابد فيها من 
تضحية: وإن الدعاة إلى الله عانوا من الغربة وعناتوا من 
شتى الصعاب والمشاكل: ومع ذلك صبروا وصابروا وثيتوا 
على الميد| وما انوا وما استكاثوا حتى نضر الله على 
أيديهم الإسلام واللفة العربيسة في إفريقياء واليوم أنتم 
بوضعية مقونة وبستقبل مضون ويامكاليات ثابتة ويدعم 
قري من دولتم وين عاهلي فم ببق لم إلا أن تتبدوا 
الإقبال التام على هذه الميمة الامية يما عهد في باب 


المغرب عن حماسة ومن ذكاء ومن ثنافة ومن غيرة على 
ديته وعلى سبعة وطنه وعلى اعتزازه بلنته العربية» وان أي 
مسزؤول إذا أراد أن يفكر قي الستوى القاريخي وفي 
الستوى الإنساني وتي المستوى الإسلامي إمنه العملية. 
سوف أن يجند أحسن مسا ورد في خطاب جلالة المللك 
الذي سبقت الاشارة إليه عتدما حنظه الله : بقكما أن 
إلله سبحانه وتعالى أعطانا دور الفاتحين لا بالسيف ولكن. 
بالفلم .وبالكتاب والسنة أديد أن يعطينا مرة أخرف:قرصة 
حديدة في تاريختا لفتح جديد. ولي اليقين أن الأجيال 
المقيلة عي التي ستعرف ثواب جهدنا: ومجهوداتناه. 


يبنا العسل التي تسهر عليه وتتعاون عليه جميعا 
والذي أنتم مقبلرت علينه يعتبره أمبر السومنين بحق فتحا 
جدبدا في مستوى الفتوحات التي قنام جها الممارية على 
عندى تاريخهم:المجيد وأنا أذكر هده الأمور ليمي كل 
واحد مستوى المسؤولية ومستوى الأعمية ومستوى الرسالة 
المتوطة.بهه وليعى ما هو مقيل عليه بالضبط؛ فالأمر يتعلق 
إبإرادة ملكية سامية فاتح في اه 
.رقساء وملوك الدول الإسلامية على أعلى عستوك في مؤتدر 
القمة الإسلامية المتعقند يلادنا وحازت |! 
واستحسانهم بواستسدادهم وخرجت اليوم لحز التتفييدء 
أن تحافظ لها على هذا الست يتكريكا الجيد 
ا ل كر 
على تجاح هذه الفكرة وعلى فماليتها في تشر اللغة العربية 


وغلى مصداقيتها قي سد التقرة التي يماتي منها الإنلام 
وقي هدم تلك الحواحز التي بين التعوب الإقريقية ونين 
الذين الإسلامي.. 


عتدنا برنامج كامل لدرويى قي التكزنين اللديني 
الإملامي وقي البيرة النبوية ختى يكبون لك تكوين 
متوازنه وكذنك محاضات عامة فني حاض العالم الإسلامي 
ستكون مهمة جدا في بي فتح أنظاركم على واقيع الصالم 
الإسلامي في الحاضر وكدلك ستكون هناك درون قي 
طرق الإلقاه وفي طرق التبليغ أي ما يمى يداقوجية 
التلقين. 


عدا تكوين مهم جدا وجميع الوسائل المادية متوقرة 
وكذلك الومائل البثرية:؛ والآن لم يبى عليكم إلا أن 
تبرهتواعلى أتكم في ,مستوى هذه المداية النلكية السانيةء 
واغتفد انتادا جارنا أتكم عي الوق المطلؤب لأن 


.ودائما ناجج وسيستمر تجاحه إن خاء الله ها دام هذا العرش 
اتح لكي وين بالقداك إيضواد لتاب ولد 
على الغباب. ونحن اليوم دشن هذه العملية وتتيفن 
1 ني رحاب عيد الشباب وفي ظلال عيد الشياب. 
قنسأل الله أن يجملنا جميعا عند حسن ظن مولانا أمير 
الموننين وأن يحعلم في مستوى المؤولية النوطة ب 
والأماك المغلقة عليكم» 'كما اغتتم هته القرضة لكر السيند 
الوزير الأول على ما وجدناه فيه من دعم :وضاعدة لإنججاج 
عدم الحملية وكدلك جميع الوزارات في“ حكومة صاحب 
الجلالة لأن الأمر يتعلق ببإراذة ملكية سامية لم اند إلا 
التعاون. ولم تجد إلا الدعم وأنتم أيضا كونوا على يقين أن 
سيكوت زاهراء ولكن ستتبلكم بيد الله وييدكم 
فالأمر يتوقف على همتكم واجتهادكم وكل واد متكم 
سيقرر عضيره بنسه وأشكر كذلك اليد ستتار صاحب 
النبلالة والسادة الوزراء المحترمين والسادة عمال صاحب 
الجلالة والسادة العلماء الدين شرقونا بحضورهم في هده 
العناسية السعيدة والله ولي الترفيق؛ ولام عليكم ورحسة. 
الله 
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ه من ذقاط وزاءق الاوقاف والتؤون الاسلامية » هزاط وناء لوقاف والمؤون ااسالابية » 


وتناول الكلمة بهذه المتاسبة الأسثاذ أحيد 
بن سودة متغار صاحب الجلالة الذي تحدث 
عمًا يوليه مولانا الإمام نصره الله من بالغ 
المتاية لهذا العمل الذي يمد امتداناً لرسالة 
ودوره الحضاري في الإشعاع 
وحت اليد مستقار صاحب الجلالة 
الطلبة على التحلّي بالأخلاق الفاضلة 
والاستقامة والإخلاس في القيام بسأموريتهم 
في إطار من التجرد والارتفاع إلى مستوى 
المسؤولية الجسيمة المنوطة بهم مبرزا بصفة 
خاصة ما يلعيه 0 الإسه ل للداعية السلم 


العربية في الساضي 5-2 الطيب 
ومعاملتهم الحسنة للشعوب التي اختلطوا بها. 


زملائه حي فيها جهود حكومة صاحب الجلالة 
في مجال إعداه الشباب المغربي وتكوين 
الإسلامية ونشر اللئة 
الشعوب الإسلامية الشقيقة. 


وننشر فيسا يلي نس كلمة اليد متغتار 


السلام عليكم, ورجمة الله تعالى:ويركاته 
لقد كنت في الدار البيضاء بمعية صاعب الجلالة أمير 
السؤمتين تعره الله وأيده. ويسبيره ما أيلفنه ار 
الأرقناف والكوونا الإسلائية وجهت لن. دعية للعضور قي 
حفلكم هذا المبارك أمرني جلا النه أن أترك كل البهام الي 
عندي,جانبا.وآن أحضر إلى غنذا الاجتماع. وتقد حبند 
صاحب الجلالة إطار.عملكم كما تغدت به الآن سمالي الأ 
اسوزير وشرج لكم البهمة التي يعلتها عليكم مصاحب 


الي الوزير بينم يتنضيل: الوسائل 


الجلالة. كسا أن ما 
1 ولثلك 


ياذن الله ناجحة. ولكن كلمتي ستتوجه إلى قلوبكم وإلى 
» أوج لكم 
تهنكا نة صادنة صاهرة من قلب مؤمن سلم إلى شباب مسلم 
واعي مستقيم !: الله ٠»‏ أمتتكم يهسذا العمل لأن بهذا 
الممل: كنا ورد قي خطاتٍ صاحب الجلالة التوجيمي وفي 
ألكامة الني أنقاها السيد الوزيرة عبلم هنذا سيكون ريطا 
الحاقد ناض قند كان أباؤكم معاة الا تي إفريقيا وحدهنا 
ولا قي أوريا وحدها ولكن مت مقاخر أجدادكم أنهم كاتا 
دعاة قي أ كلك المشرق الأقتى. وأذكر أنه مذ سين 

بن لل 5 


1 1 

1 الدكتو رعبد الهادي الغازي ‏ غشاقاه الله - 
للفلبيين أن الوايب عليهم أن يحتفلوا 
ببرور تسانية قرون على دخول الإسلام إلى الفلبين ويرهن 
بالحيج العلمية والناريخية أن الذي أدعل الإسلام إلى 
الفلبين هو رجل. مقربي,ولست في حاجة إلى 
المحاشرة: ولكن تصح القلبيين أن يحتغفلوا يمرور ثبائماثة 
كة لااحمائة ويرقن بالنصوض الناطفة غلى أن الثي 
أدخل الإسلام إلى الفليين رجل مغربي وكان 
5 


أن اليد لم 


أبهه محمة 


لاأريه أن أذعل 
الددٌ قي “هنا النجاح الذي حنقة آباؤكم» الله تتسال 
(ادع إلى سبيل ريك بالحكمة والموعظة الحتة 
وجادلهم بالتي هي أحسن» وله تسالى يقوك ' 
(ولتكن منكم آمة يدعون إلى الخير- يهل عاك 
خير أكثر من الإسلام والاستقاسة: والله تعالى يقبول 
فلولا نفر من كل فرقة منهم طالفة ليتفقهوا في 
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يقول : هلان بهدي الله بك رجلا خير لك مهن ظلعت 
عليه الشس». ولكن ما هو بر تجا آزلنك: هل 
لإفريقية؟ وهل كان أباؤكم 
الآسبوية ؟ غل كان آباؤكم اللغات الإسبانية 
بالترنية وقيرصا ؟ لم يكونوا يتقنون ولكن ماس 
تجاخهم ها سر دخول الناس في الإسلام على يدهم انهم 
ا من علوم» وان روس ون ويايل 


إلى هانه الميسة أت لدعم ععلبين في. قصبل, »ولا موظفين 
في محل ولكنكم واقفون موقفا وقف فيه الدعاة السلمون 
والصحابة الأجلاء. وبهتا قيل إن العلماء ورثة ة الأنبياء أي 
في القدوة الحمتة والمثال فإذا ذهب أي واحد متكم وكان 


يمشون 
ع الآرضن: هونا وإذا خاطبهم الجاهنون قالوا 
سلاما والذين إن لربهم سجدا وقياما والذين 
يقولون ربنا اصرف عنا عناب جهنم إن عذايها كان 
غراما. وكانوا يستدينون منيم نياعدونهم وكانوا 
يستأمتوتهم على أموالهم بدون غهود فيردون الأمانة إلى 
أهلها فيتساءل الستقالي ويقول للسنغالي : ما جو الى ؟ 
نيتول إنهم مسلموت: قيآتي ويقول أريد أن أقول أشهد أن لا 
إله إلا الله وأن محمسما رسول الله وكتب السير ِّ 
التاريج حافلة بالمواقف. بالاستقامة: بالنزاهة التي كانت 
سيا في إسلام جماعات وتبائل ومدن. ولنذلك قالشيم 
الأساسي يجب أن تكرنوا تجمانا مع أفك, فإفا ككتم 
ترمدو أن تكرترا موطتين فتظاالا أدل ولا كرا نسح 

لكم أن تأنوااعتد السيد معالي الوزير وتقولوت له إنها مهس 


اثقيلة. تمبمتكم شريفة عظيّئةء مهمة الأتبياءه مهنة الصحابةء 


مهمة البعاة, ولكن الدامية إذا اكتخفت القبيلة أو الجماعة 
أنه غير ستهيم فإن الجماعة تكفر بدذنك الدين ولقلك 
مهمتكم عظيمة. أنا أذكركم فقط رأعلم أن من ييتكم عن هو 


أتقى مني وأعلم وأقرب إلى اللنه ولكن تقال الله تسالى + 


لإقذكر فإن الذكرى تنفع السومنين4. إتني أمعكم 
على متكي وني أثبر إتباكم إلى أن متكم سمينة 
اتعليكم أن ثكوئوا عير قدوة وجير مثال وأن تضبرواء قند 


كأئخر علي العوالات وقد تخسرون :أصدقاءكم الدب ا 
معكم بعد أن يكوتوا ققد ريخوا 0 طائلة نولكن أتم 
أحرار قبل أن تلعزموا قنإن الشؤمتم أصبحتم عبيدا لحربتكم 
ولكنها عيودية تقربكم إلى الله. 

هذه الكلمة مختصزة القصد منهنا هنذه سبيلي أدعو 
إلى الله على بصيرتي أنا ومن انبعتي وسبحان الله .وا أنا 
من الشركين ان أريدإلا الإصلاح مااستطمت وما توفيقي إلا 
بالله عليه توكلت وإليه أنيبه وي الغحام دعوة خالضة 
إلى مولاتا أمير المتومنين صاحب الجلالة الحنن 
تعره الله وأيده بأن أعسالكم ستكون في صحيقته مع 
الاحتفاظ لكم لأن رسول الله ع يقول + «من .حمل صدفة 
إلى نحتاج فله أجر صاحب المال من غير أن ينقض 
الصاحب المال. رجلالة الملك هر الذي خط هذا 
التهج ون هاته |! اترورر و كه اتا دعاق 
حضتا حصيتا للمغرب وللمروبة وللإدلام وأثر عيه يولي 
عهنده النعتوب امير الجليل سيد محسد ريشتو الأمير 
مولاي الرشيد وبأسرته الصقيرة وبأدرقه الكبيزة ويشعبه 
رأتجح ساعيكم وجملكم غير عنداة, رمك أكبر دغناة 
نثبرا اتباهكم إلا أن نجاح فوج سيكون متجما للدولة 
وسيدخل سرورا على جلالة الفلك فلئن كنتم في هاته 
الستة التين وخصين إن شاء الله نتسى أن تتسع وسائل 
الدغرب وأن تكبر حتى تصبح بالآلاقن» أنجح الله نساعيكم 
وهتانا وإياكم إلى طريق الخير وجيلكم وسل تغذاينة 
وإسلام وأصلح يكم وبالآخرين كسا أل بالسحابئة 
والشابمين: في الأولين والسلام عليكم ورحسة الله تمسالى 
وبركائه. 
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لختلاف الث تعنكاقع 


زعوي الاح تاليا 


7 النمهنيفال7 لل نف لاا شر 


أضاءة الرأموس 


اوعلة ب لقرعت الت الز لكيه 
الج الغاق 


عتدانتدم التشايى. الكج رلوك الإجالدائمه 


من مطبو: 
وزارة الأوقاف ارون الاسلامية 


متلق اوضق لين اله ادق 
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